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ProOLOGO

Para el recientemente desaparecido ecdlogo Antonio Brack Egg, el Amazonas es el
gigante de los rios del Perti y del mundo, es el mas largo (6,762 km), el mas ancho
(hasta 20 km en época de creciente), el mas profundo (hasta 300 m en el estrecho de
Obidos, en Brasil), el de mayor caudal (evacua al Atlantico mas de 170,000 m’ por
segundo), el de la cuenca mas extensa (7°350,621 km? en Sudamérica), el de mayor
diversidad de peces (mas de 2,000 especies) y el que transporta la mayor cantidad de
sedimentos del planeta. En el Perq, su cuenca comprende casi el 75% del territorio

nacional.

Una vision tan abrumadora de una de las maravillas naturales del mundo solo tie-
ne que corresponder al Amazonas: como rio, espacio, cuenca, escenario y paisaje. Por
ello, es pertinente seguir divulgando el conocimiento acumulado de esta zona —la
mas grande — de nuestro pais. Fue a partir de este criterio que recibimos la propues-
ta de Aldo Bolafios para desarrollar una linea editorial especializada en el Amazonas

y en todos sus potenciales y posibilidades; y creemos no habernos equivocado.

Hacia el 2013, lanzamos la linea editorial Amazonas Ruta Milenaria, compilacidon
de articulos esenciales sobre la Amazonia que permite entenderla desde sus diversas
lecturas: antropoldgica, histdrica, geografica, ecologica y econémica. A lo largo de
ese afo y del siguiente, propusimos difundir la iniciativa editorial en diversas ciuda-
des de nuestra selva. Asi, estuvo presente, ademas de Iquitos, en Yurimaguas, Tarapo-
to, Pucallpa y Trujillo. La acogida entre los maestros no se hizo esperar, pues no es
comun encontrar ediciones compilatorias de diversas disciplinas sobre un tema en
comun: las implicancias del rio Amazonas en relacién con su paisaje cultural y las

dinamicas culturales inmersas en él.

De esta manera se dejo entrever la trascendencia del tema y la abundancia de
informacién existente que no se ha integrado como corresponde. Por eso es que
creemos que continuar con esta serie es una accidon necesaria, estratégica y vital para
construir identidad y para entender la floresta amazdnica, territorio casi olvidado de

nuestro pais que tiene mucho por ofrecernos para un futuro mas sostenible.
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Esta es una segunda entrega, de otros veinticuatro textos que dibujan al oriente
peruano desde una mirada académica, critica y sistematizada; conectada con las otras
regiones amazoénicas del continente sudamericano. Es una mirada mas global de
los estudios realizados y una necesaria tarea de difundir su aporte a nuestra historia
reciente.

Asi pues, 'integrar' resulta siendo una palabra motivadora para conocernos y sen-
sibilizar las identidades que se entrelazan desde y hacia el Amazonas como ruta mi-
lenaria. Su historia, su permanencia y sus posibilidades asi lo sustentan.

Departamento Relaciones Corporativas
Petroleos del Pertt — PETROPERU SA
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INTRODUCCION

El segundo tomo de Amazonas Ruta Milenaria, que aca presentamos, tiene como ob-
jetivo reflexionar acerca de la construccion del territorio amazdnico, de las diversas
transformaciones sociales que éste ha tenido a lo largo del tiempo y del papel que en
ellas han jugado los rios y el bosque. Asi, busca rescatar la importancia de las cuencas
amazonicas como un vehiculo de articulaciéon y comunicacion social desde los ori-
genes del poblamiento suramericano. En esta obra se presenta a la Amazonia como
un territorio construido desde su antigiiedad, que atraviesa la historia en continuidad
milenaria y, por tanto, como una apuesta hacia el futuro.

Asimismo, se busca sacar a la Amazonia como parte de lo no dicho, del silencio
de su memoria y de su historia, de su presentacién como una regidon geografica al
servicio de quienes no viven ahi. Se trata de verla como un territorio y no sé6lo como
un suelo boscoso, inundado e inundable donde lo tnico posible y viable hoy es la
vida en ciudad, la explotacién extractiva de sus recursos y la definicién de desarrollo

de los pueblos indigenas como sindénimo de un mal entendido recurso turistico.

Sobre la construccion del territorio

El territorio es una creacidn social, y como tal, para definirlo, es necesario conocer
primero a las sociedades (pueblos concretos) que la habitan y sus transformaciones a
lo largo de la historia. La historia suramericana ha atravesado dos grandes momentos
que, al mismo tiempo, han marcado de manera tangencialmente opuesta la cons-
truccion del territorio americano, y en el caso del tema que nos ocupa, también del

territorio amazonico.

Hablamos, en primer lugar, del territorio indigena de la época precolonial, mile-
nario, ancestral, construido sobre la base de la idea de la reproduccién permanente
del rio y del bosque como un fin social principal. Toda la mitologia, leyendas, con-
cepciones y organizacién ética del mundo indigena amazoénico tienen lugar en el
rio y en el bosque como lugar central, y ello es simplemente el reflejo de sus formas
de supervivencia, produccién y vida. Este principio reproductivo del rio y del bos-

que fue forjado desde la prehistoria suramericana por los primeros pobladores que



AMAZONAS: RUTA MILENARIA 11

llegaron a esta parte del continente, y sigue vivo hasta hoy, pero en forma de batalla
por la naturaleza. A pesar de los enfrentamientos violentos entre flechas y lanzas, tal
como indican los testimonios de los exploradores occidentales de los siglos XVII,
XVIII y XIX, la violencia interétnica no ponia en cuestién la reproduccion del rio

y el bosque.

La organizacién de los pueblos amazonicos en este primer momento de la cons-
truccidn territorial se daba en funcién a estos dos grandes componentes geograficos
(el rio y el bosque). El territorio amazdnico, como objeto de trabajo, no implicaba
su transformacion en un grado de intensidad mayor que los procesos naturales que
alli se daban: el rio transporta y comunica, los bosques dan casi todos los recursos
requeridos para la supervivencia y la reproduccidn social.

El segundo momento de la construccién territorial es el que se inicia a partir del
siglo XVI cuando la Amazonia empieza a sufrir procesos de conquista desde fuera
de ella. La primera conquista, o guerra de conquista inconclusa, se da desde el borde
occidental andino amazénico por los incas. Si bien esto implicd enfrentamientos y
batallas, la presencia de indigenas amazénicos en las fiestas y celebraciones incaicas
narradas por cronistas como Pedro Cieza de Leon (1518 - 1854) o Juan de Betanzos
(1510 - 1576) indican que hubo un nivel de alianzas y negociaciones de paz e inter-
cambio, y seguramente también de limites territoriales y de acuerdos sobre territorios

interétnicos entre incas y amazOnicos.

No conocemos del todo bien dichos procesos pero hay huellas arqueologicas e
innumerables testimonios etnohistoricos que dejan algunas cosas claras. Para los incas
se trataba de anexar territorios a fin de acceder a varios tipos de recursos, entre ellos,
uno de los principales, el oro, que si bien no tenia un valor econémico su valor ritual
era de primer orden. Otro de igual importancia, la necesidad de ampliar los cultivos
de coca, fundamentales en las relaciones de reciprocidad y los rituales andinos, los
cuales podian extenderse sin necesidad de realizar transformaciones importantes en
los paisajes naturales (andenes, canales de irrigacion, reservorios), aunque la agricultura
de la coca ya significaba de manera automatica la destruccion de partes del bosque
para ser reemplazadas por simples terrazas de cultivo de secano. De hecho, muchos
pueblos amazdnicos ya tenian una agricultura intensiva de maiz, yuca y otros cultivos
tropicales, pero era agricultura de roza y quema, rotativa y permitia la regeneraciéon
ciclica del bosque. A lo anterior, se sumaba la explotacién directa de productos “exo-
ticos” como las plumas, fibras, cortezas, pieles, carne, cultivos y frutos o hierbas y
plantas curativas. Con los incas, y quiza ya desde antes de ellos con los wari (Espiritu
Pampa, Cusco) empiezan nuevas definiciones territoriales basadas en la implantaciéon
de infraestructura de conquista, de comunicacién y de produccidn: fortines militares,
tambos, sistemas de cultivos en terrazas de secano y andenes son elementos que se
incorporan en el paisaje de la selva alta o rupa rupa. Es especialmente interesante la

16



Introduccién

red de caminos incaicos o Qhapaq Nan, 'camino del Sefor', con multiples vias de
comunicacion que a partir del lado oriental andino bajan desde las cumbres por las
cuencas de los principales rios y afluentes de la cuenca amazdnico-andina articulando
el proyecto de dominacién territorial incaico, de integracion de extensas areas del
bosque oriental andino a los dominios del Tawantisuyo.

Ningtn enfrentamiento conocido entre pueblos amazonicos tuvo ni la extension
cronologica ni la fuerza social, ideoldgica y militar que la guerra de conquista incaica
ejerci6é. La memoria de esos tiempos queda viva hasta hoy en mitos y leyendas de
la presencia incaica en los pueblos amazonicos ancestrales. Fue el primer encuentro,
nada pacifico como relatan las cronicas, entre dos pueblos americanos de origenes
ancestrales comunes pero que desarrollaron sus historias de manera diferente, unos en
la Amazonia y los otros en los Andes, ligados entre ellos por los rios y separados por
el bosque. Para los indigenas amazdnicos precoloniales, estos intentos permanentes de
conquista incaica eran parte de lo mismo que viven hasta hoy:la invasién por pueblos
ajenos a ellos (no necesariamente pueblos extranos) para la explotacidon y exportaciéon
de sus recursos hacia otros territorios externos.

La segunda y definitiva invacién y conquista de la Amazonia se inicia con la
llegada europea, principalmente peninsular (espafiola y portuguesa) y es un proceso
largo que durd hasta las primeras décadas del siglo XX —aunque en la actualidad los
pueblos indigenas siguen batallando por sus tierras ancestrales—. Con esta catastrofe
histérica para el mundo indigena se altera la escala de la construccién territorial y se
inicia un permanente proceso de apropiacidn y expropiacion de la tierra indigena.
Se imponen limites de acuerdo con los intereses de las naciones conquistadoras y de
sus herederos actuales; capitales, provincias y pueblos se iran definiendo a lo largo del
tiempo aunque siempre siguiendo los sustratos de la organizacion indigena anterior.
Se trastoca el papel del bosque como recurso renovable e inacabable y del rio como
ser vivo, para convertirse simplemente en fuente de extraccion de recursos y al rio

como un frio medio de transporte de bienes y mercancias.

El paisaje amazonico como un lugar del territorio producto de las formas de vida
regeneradoras que lo sustentaban se acabd y, junto con ello, la forma, extension, es-
tructura, organizacién y funcionamiento social en espacios libremente determinados
(autodeterminacion). Sin embargo, a pesar de la violencia que este largo proceso de
conquista implico, se da hoy la coexistencia entre estos dos tipos de construccion
territorial, la precolonial y la postcolonial, enfrentadas en el sojuzgamiento de unos
sobre otros, con eventos historicos de desaparicion fisica de caracter genocida y con
el repliegue indigena a zonas de no contacto hasta la actualidad. La interpretacion
sagrada y ritual del territorio, articulado en forma de ritual e itinerario de ofrenda y
pago, deja los lugares naturales para constrefirse en las iglesias, aunque su memoria
material del territorio, por suerte, no se pierde del todo. Es justamente esta memoria

17
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material la que hoy da derecho reconocido a los pueblos indigenas sobre sus territorios

o, mejor dicho, de los que atn les quedan.

En 500 anos las contradicciones se han vuelto mas complejas. Los actores que
deciden el territorio se han diversificado, cada uno con sus propios intereses. Los
pobladores de las nuevas ciudades amazodnicas, los colonos, las empresas extractivas
(madereras, petroleras), las agroindustriales (biocombustibles), los agentes ilegales (nar-
cotrafico, mineria ilegal).Y todo esto en el contexto de un crecimiento demografico
intenso y desordenado, de cambio climatico acelerado (que llevara al estrechamiento
de las zonas de recursos), de deforestaciéon y pérdida irreversible de recursos biologi-
cos, de aumento insostenible de la necesidad de recursos energéticos (petrdleo, gas,
electricidad). Ademas de los actores anteriores estan los estados que no necesariamente
comparten los ideales territoriales de cada grupo, sino mas bien, histéricamente, se
acomodan a los intereses de algunos de los agentes —excluyendo a otros— seglin
las circunstancias de la época y el momento. Lo cierto es que en este juego, el ideal

indigena representa la minima parte.

Sobre lo milenario

En el contexto de las construcciones territoriales postcoloniales lo milenario pasa
desapercibido. Suena mas a una cualidad romantica, medio indtil, pero que da cierto
nivel de prestigio “cultural” y de diferencia con aquellos que supuestamente no son
“milenarios”. Pero lo milenario encierra también una serie de contradicciones con

consecuencias directas en la construccion territorial.

Son varios los conflictos de la milenariedad amazoénica. Uno que salta mas rapi-
damente a la vista esta referido al aspecto de la oposicién excluyente entre el pasado,
representado por lo milenario, concebido como arcaico, contra lo moderno, asociado
mas bien al acceso a las Gltimas generaciones de instrumentos tecnologicos o ideas.
Se trata de un conflicto entre territorios con tiempos opuestos, entre territorios mi-
lenarios, donde atin se reproducen las formas originales de manejo territorial versus
otros territorios vistos como “modernos” (porque dejaron de ser milenarios y de estar
“atados” a las organizaciones indigenas vistas como “arcaicas”). Falso antagonismo
entre dos conceptos que esconden, finalmente, la condicién de pobreza, los derechos
conculcados de los “milenarios” contra la situacion de riqueza y derechos privilegiados
de los “modernos”, especialmente los derechos “modernos” sobre el territorio indi-
gena. Hay quienes atin consideran, entre ellos ex presidentes y economistas reputados,
a los indigenas amazénicos como una traba al desarrollo y plantean que deben ser
“modernizados” mediante la flexibilizacion de las condiciones de derecho ancestral

sobre sus territorios originarios.

Se trata de un conflicto de concepcidn del tiempo pero conformado por tres ele-

mentos que se expresan de forma concreta en el territorio:las ciudades (vida urbana),

18



Introduccién

el mundo rural (indigenas, colonos, mestizos) y el mundo natural. Es un triangulo
de oposiciones mortales en el que cada elemento, cada dia, se juega la supervivencia.
Esto ocurre del modo siguiente: las ciudades, aglomeraciones urbanas que concen-
tran a cientos de miles de personas, plantean retos muy grandes para la Amazonia.
El bosque y el rio no producen ni tienen la capacidad para mantener a tanta gente,
ni para abastecer las fuentes de servicios urbanos. El mantenimiento agrario de las
urbes amazodnicas crecientes implica necesariamente la eliminacidn del bosque y de
sus condiciones naturales primarias para ser reemplazados por extensos campos de
cultivo. Quiza por eso los pueblos amazénicos originarios no eligieron la vida en

grandes centros urbanos.

Pero las ciudades encierran modos de vida que son totalmente distintos a los mo-
dos de vida rural, en los que se conserva una relacion directa con el medio natural. Si
bien en la vida urbana se accede a un ntimero de productos nativos del bosque y del
rio que son parte de la vida cotidiana, éstos se alejan del significado ritual que tienen
para los grupos nativos. Costumbres indigenas como aquellas de caminar desnudos
no son permitidas en las ciudades; las malocas no tienen cabida en las urbanizaciones
y las canoas en las riberas de los rios son solo de los mas pobres. Pero en el conflicto
urbano-rural, tal vez peor que la amenaza de las mismas ciudades amazdnicas sobre el
medio natural son las grandes urbes situadas fuera de la Amazonia. Ellas necesitan de
sus rios para producir energia eléctrica, de su suelo para, en vez de bosque, cultivos
extensivos que alimenten a los millones de millones de seres como nosotros; de su
petroleo y su gas, materia prima de combustibles cuya extraccidén contamina ambientes
naturales fragiles o implican el ingreso de las empresas extractivas formales e ilegales
a las reservas territoriales oficiales donde se encuentran atin los grupos originarios

milenarios que viven en aislamiento voluntario.

En medio de la situacion de conflictos de la milenariedad descritos en las paginas
anteriores, el segundo tomo de Amazonas Ruta Milenaria, iniciativa del Observatorio
Andino del Paisaje con el apoyo de PETROPERU, busca la declaracién internacional
del Amazonas y los rios tributarios de su cuenca como una ruta milenaria formada por
una cantidad de itinerarios productivos, econémicos, sociales, religiosos y rituales que
por su continuidad en el tiempo y en el territorio adquieren en conjunto el caricter
de “milenarios”. Por esto, y para fines de delimitar el concepto y a los involucrados,
es necesario definir previamente lo que significa ser portador de una herencia mi-
lenaria y su importancia, mas ain porque, de algin modo, todos los seres humanos
somos milenarios pero en sociedad, no todos tienen conciencia de su vejez o, como
clertas personas mayores, no quieren que se revele su edad (habria que preguntarse,

mas bien, quién no es milenario).

Por ser milenario en la Amazonia podriamos entender:
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— Al inicio hace mas de 14-12 milenios del poblamiento amazénico y desde alli al resto
de Sudamérica.

Las evidencias arqueologicas respecto a las fechas de llegada de los primeros pobla-
dores amazonicos coinciden con las fechas mas antiguas de otras partes del continente,
pero incluso llegan hasta una antigiedad cronologica mucho mayor (30 mil afos)
que atn estan en discusion cientifica. Debates al respecto se presentaron en el tomo
I de Amazonas Ruta Milenaria.

—A la existencia contemporanea de poblaciones descendientes directas de los primeros

pobladores amazénicos.

Son los grupos indigenas amazdnicos descendientes directos de los pueblos indi-
genas originarios que habitan en el conjunto de las cuencas amazonicas. Son “370
pueblos indigenas, con una poblacién estimada en 1,6 millones de personas, distribui-
das en mas de 2.200 territorios”, segun datos de la Red Amazonica de Informacion
Socioambiental Georeferenciada (RAISG). Estos pueblos, por un lado, mantienen las
viejas formas de vida y de produccion ancestrales y, por el otro,adaptan sus costumbres
originales a los nuevos patrones sociales, a las nuevas tecnologias y conocimientos.
Otras costumbres simplemente ya no existen o estin en proceso de desaparicion.
Sin embargo, a pesar de los embates occidentales por imponer sus patrones de com-
portamiento, la percepcion del “yo indigena” sigue viva en sus territorios. Mientras
en muchos pueblos de los Andes se renuncié hace tiempo a esta percepcidn, en la

Amazonia atn sigue vigente y con fuerza.

— A la continuidad y resistencia del rio y el bosque como paisaje natural en el que se des-

envuelven todas las poblaciones amazénicas.

Estos pueblos estan en contacto permanente con los nuevos habitantes amazo-
nicos y la gran mayoria de ellos luchan activamente por la defensa de sus territorios
ancestrales, del bosque, de los rios y de sus costumbres, tradiciones y formas de vida
milenarias. Son grupos humanos que no solamente tienen un origen milenario sino
que el paisaje natural en el que se desenvuelven conserva en gran parte las caracteris-
ticas originales del territorio que los recibié hace mas de 14 milenios. Si bien algunos
territorios han cambiado radicalmente, muchos atin conservan sus condiciones pris-
tinas. Para estos grupos el principio de reproducir el bosque y el rio es lo que hace

posible la continuidad milenaria.
— A las huellas en el paisaje de la historia milenaria (patrimonio, sociedad y naturaleza).

Las huellas en el paisaje de la presencia de los pueblos amazdnicos milenarios cons-

tituyen un patrimonio fundamental, pues son su memoria material. Estan formadas
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por los innumerables restos arqueoldgicos y étnicos esparcidos pero ocultos por el
bosque y aquellos mas visibles y estudiados que se encuentran en las riberas de los
rios. Son restos de asentamientos, de pequenas y grandes aldeas, de lugares sagrados
y rituales, de espacios sagrados marcados por manifestaciones de arte rupestre con
motivos representativos de la geografia del entorno y por simbolos de caracter ideo-
grafico, que contienen muchas veces las historias, mitos y leyendas de los pueblos y

cuya comprension total no estd an al alcance de los investigadores.

— A la continuidad en el uso de las mismas rutas milenarias; se siguen transportando los
mismos productos, objetos e ideas por los navegantes amazonicos nativos y otros nuevos.

El caracter fluvial de las rutas amazoénicas condiciond que estas persistieran a lo
largo de milenios, siendo usadas por los distintos grupos precoloniales que habitaron
la selva amazénica. Hubo también caminos terrestres que unian tramos intercuenca en
la selva baja o que permitian el acceso a zonas de recursos especiales y lagunas, siendo
estos de gran importancia, como hasta el dia de hoy. Por las mismas rutas de contacto
interétnico llegaron también los conquistadores andinos y europeos y establecieron
nuevos circuitos de circulacion de bienes y personas y culturas.Y por las mismas rutas
siguen navegando y caminando los mismos grupos indigenas como hace miles de afos.
Actualmente se planea convertir a los rios-ruta principales en hidrovias comerciales
que faciliten la exportacién de mercancias extraidas y producidas en la Amazonia.
Por ellas también seguiran circulando personas, culturas e ideas que redefiniran los
patrones tradicionales del comportamiento social e individual de los amazénicos.

—A la continuacién de las costumbres colectivas amazénicas milenarias, por los nuevos
pobladores.

No se puede vivir en las ciudades amazdnicas o en su medio rural sin que se ad-
quieran las costumbres de vida, gustos, recursos y productos tradicionales heredados
de los grupos indigenas. El peso de la influencia del rio y el bosque en la vida social
amazoénica es tan fuerte que siempre esta presente en todas las manifestaciones. Los
nuevos pobladores se autoidentifican como amazoénicos, con lo que esta categoria
social deja de ser un privilegio de las sociedades indigenas. Se identifican con sus
formas de vida, pero al mismo tiempo comparten y usufructian los avances de la
ciencia y la tecnologia, de los servicios urbanos implementados por los gobiernos.
A esto se suma la creacién contemporanea, en las artes, en la musica, en la vestimenta,
en la comida y otras formas creativas basadas en la experiencia acumulada de milenios

que la contintia de forma total o parcial y de forma consciente o inconsciente.

— A la existencia de pobladores amazdnicos contemporaneos, no descendientes de las culturas
milenarias amazénicas pero si de las culturas milenarias andinas y africanas.
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El transito y la migracién de personas desde los Andes hacia la ceja de selva y la
selva baja y viceversa han sido parte del proceso continuo y natural de poblamiento.
Sin embargo, la migracién desde los Andes hacia las zonas de selva alta en el flanco
oriental andino se ha visto fuertemente incrementada durante las tltimas décadas. Se
trata de indigenas y mestizos de los Andes, que gran parte de su vida han compartido
las costumbres y tradiciones serranas en un medio ambiente de alta montafa y que
son herederos directos e indirectos de las poderosas sociedades prehispanicas que alli
se desarrollaron. En ellos se representan relaciones econdmicas y sociales de larga data.

Se agrega también la presencia de grupos afroamazénicos ancestrales.

La importancia de ser milenarios debe también ser definida, dindole contenido
a su fundamentacién de modo que no sea un concepto inocuo ante una situacion
en la que la Amazonia, su gente, su patrimonio, su paisaje, atraviesan serios riesgos de
conservacion, por un lado, y ante la debilidad de programas de desarrollo sustentable
existentes.

A continuacidn se proponen algunos de los elementos conceptuales que debieran

encabezar el debate sobre la importancia de la milenariedad amazdnica:

— El reconocimiento de los derechos indigenas (sobre sus territorios). La construccion de
un instrumento de derecho para la salvaguarda y gestion del patrimonio y el paisaje

amazonico.

— La ejecucion de planes de desarrollo alternativo desde la conservacion del patrimonio y el
paisaje fortalezca la ciudadania cultural amazénica.

— La introduccion de mecanismos de ordenamiento territorial que al incluir el patrimonio
cultural y el paisaje reconozcan los derechos de todos los grupos sociales que viven
en la Amazonia.

— Marcar un hito en el manejo de los paisajes amazénicos a nivel de alianzas interguber-

namentales hacia una Amazonia sin fronteras.

— Agrupar a todos los gestores amazénicos potenciandolos y facilitando nuevas for-
mas de organizacidn (ciudadanas, académicas, gremiales, étnicas, gubernamentales,

asoclativas y empresariales).

El rio transporta mercancias, ... y cultura

El rio Amazonas y todos sus tributarios son parte, y también victimas, de la contra-
diccidn entre el rio y las canoas con los barcos y los puertos. Las canoas, los peque
peque y los botes motorizados transportan gente al interior de las cuencas amazonicas

como parte de la vida cotidiana. Pero los grandes barcos y los puertos son parte de
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un sistema de transporte de mercancias por el que se da la sangria de los recursos
amazdnicos. Los rios ya no son, pues, esos seres vivos que transportan almas, culturas,
o que son parte de la leyenda viva de la memoria. O solo, en primera instancia, un
nicho ecologico, un lugar de reproducciéon de la vida natural, de los peces, de las
plantas y del mundo subacuatico, también con vida propia pero separada de la nuestra.

Se trata en realidad del mundo de la transportacion. El rio, por naturaleza, transporta
materia desde sus inicios hasta su desembocadura, y en lo basico se forma por el agua
y el cauce, dentro de los cuales se origina la vida siguiendo su ciclo reproductivo.
Los indigenas amazonicos se movilizan hasta hoy en canoas. Ellas, las canoas, y ellos,
los habitantes, se bambolean entre los tumbos y los oleajes producidos por los barcos
y las lanchas rapidas con motor fuera de borda. Los barcos de calaje suficiente para
alterar el fondo del rio, los rapidos para producir oleajes y ritmos laterales forzados
del agua hacia las orillas. En el rio se enfrenta también la batalla de la conservacién

del paisaje, el ambiente y el patrimonio.

Durante la época precolonial los rios fueron rutas de alta movilidad e integracién
entre los pueblos de todo el continente suramericano. Por sus aguas circulaban de
ida y vuelta bienes de consumo junto a ideas y creencias. Aunque seguramente habia
riberas peligrosas, los tratos entre los pueblos debian garantizar una cierta fluidez en
el transporte fluvial. Los bienes que se transportaban eran consumidos o intercambia-
dos principalmente entre los mismos grupos amazoénicos y eran parte de circuitos e
itinerarios econdémicos internos dentro de la gran cuenca. Sin duda, los Andes fueron
también parte de estas rutas de transporte;los caminos terrestres de los flancos andinos
de la cordillera conectaban con los rios principales de navegaciéon amazdnica como

el Huallaga y el Maranon.

Actualmente, ya no se siguen transportando bienes de intercambio producidos
localmente como en el pasado. Hoy se transportan principalmente recursos naturales
hacia afuera de la Amazonia pero que ya no regresan, o en todo caso, vuelven pero
como bienes fabricados con las materias primas extirpadas. Pero reingresan también
acompanadas de nuevos habitos de consumo y formas de vida asociadas a los nuevos
habitantes. Cuando ahora se habla de sistemas multimodales de transporte en la Ama-
zonia, incluida la adecuacién de hidrovias, deberia tomarse en cuenta estas dicotomias
entre los procesos de desarrollo pre y postcoloniales. Las hidrovias implican la cons-
truccién de una infraestructura asociada a las riberas de los rios. Esta infraestructura
sera manejada tanto por las grandes empresas como por las entidades del gobierno,
y el primer efecto sera la privatizacién de las riberas, sin mencionar el conjunto de
impactos relativos a los ciclos ecoldgicos, las dinimicas geoldgicas y geomorfologicas,
tal como se puede ver en el Proyecto DITIAS incluido en el capitulo final del libro.
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Acerca del libro

Esta obra se organiza en cuatro partes: a) los territorios ancestrales desde el arte rupestre
como uno de los indicadores fundamentales de las rutas milenarias; b) los territorios
en aislamiento de pueblos indigenas amazdnicos y afroamazonicos sin voz; ¢) los
territorios superpuestos y los distintos tipos de conflicto entre la propiedad ancestral
(los limites nacionales, los asentamientos de poblacidon contemporanea en las princi-
pales rutas amazoénicas y sobre restos arqueoldgicos, los desarrollos geométricos de la
vivienda tradicional indigena) y d) las visiones de desarrollo para el rio y el bosque

amazonico, asi como los escenarios de conflicto social y ambiental presentes y futuros.

Los trabajos que conforman la primera parte, Los ancestros: territorios e itinerarios
rupestres, permiten al lector entender a los pueblos nativos amazonicos precoloniales
en su dinimica permanente con el paisaje. Se presenta esta dinamica en relacién con
el arte rupestre a partir del establecimiento de los territorios sagrados étnicos e inte-
rétnicos, las rutas a partir de la distribucién de una serie de enclaves y el uso comin
de disefos en representaciones de mitos y leyendas también comunes y que indican
una plena interaccion entre ellos aunque todavia no bien conocida. Se identifican
los territorios ancestrales y se exploran sus lugares y limites asi como a sus héroes
legendarios distribuidos en los distintos paises de la Suramérica amazonica.

En el segundo capitulo se presenta a la Amazonia como un nuacleo de resistencia
territorial para los pueblos indigenas en aislamiento y contacto inicial asi como para
los grupos afroamazénicos que llegaron a América desde la época precolonial. Se
muestra esta problematica con el propésito de entender la manera en que atin con-
viven en el territorio amazénico ambos grupos, como de algiin modo sus luchas por
el reconocimiento territorial son las mismas desde hace siglos y la forma en que los

estados responden ante la situacion de estos grupos.

Los textos del tercer capitulo pueden servir de base en la discusién de las proble-
miaticas de la articulacidn entre los territorios indigenas afroamazdnicos ancestrales
con el explosivo desarrollo urbano e industrial a los que la Amazonia esta sujeta en la
época contemporanea, con el impacto ambiental que esto implica. Se complementa
la presentacion con articulos que nos muestran como costumbres ancestrales se han
“integrado” a las nuevas formas de desarrollo urbano transformando la cultura mi-
lenaria, ocultandola, haciéndola invisible, aunque a pesar de ello resiste y mantiene

mucho de su vitalidad.

En el cuarto capitulo se presentan las distintas visiones de futuro que se vienen
dando en la Amazonia, y como se enfrentan respecto a la planificacion que hacen los
estados en torno a la explotacion de los recursos amazonicos, a los impactos ambien-
tales y la manera en que se han reconocido los derechos indigenas sobre sus territorios

ancestrales. Se discute de qué modo la milenariedad se debate entre su continuidad,
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su supervivencia en condiciones extremas como las de hoy dia, y la declaracién de
su extincidn en las proximas décadas. De hecho, en este libro apostamos y aportamos
para su continuacidn, sin negarse a los cambios pero manteniendo su sabiduria, su

paisaje, su patrimonio y su identidad.

Aldo Bolanos Baldassari, arque6logo
Observatorio Andino del Paisaje

25






CAPITULO I

LOS ANCESTROS: TERRITORIO E
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Los Ancestros: Territorios e
Itinerarios Rupestres

Aldo Bolanios Baldassari'

Si hay una evidencia arqueolodgica valida para establecer la existencia de territorios
ancestrales indigenas, esa procede del arte rupestre. Hasta hace tres décadas, los sitios
de arte rupestre eran considerados generalmente como una especie de “adornos”
artisticos de complejos arqueoldgicos, como productos de paso de algin grupo pre-
histérico itinerante o como motivos de algiin significado indescifrable. Esa visién ha
cambiado, y en el caso de la Amazonia nos permite postular el valor del arte rupestre
como una evidencia clara y contundente de las distintas construcciones territoriales
que alli se dieron, las cuales siguen latiendo ocultas y resistiendo a las presiones del
tiempo, del desarrollo y del mercado.

El estudio del arte rupestre deja atras la exégesis especulativa de sus motivos como
unica forma de entenderlos. Hoy se cuenta con un corpus interpretativo basado en el
conocimiento y sistematizaciéon de decenas de miles de sitios que permiten comparar
tipos de asentamiento, técnicas de elaboracion, representaciones, motivos y disefios que
comienzan a adquirir un valor universal, en la medida en que se repiten en lugares
alejados y sin que haya habido contacto entre sus creadores. Esta mejor comprension
se refuerza mas atin a partir del uso de la analogia etnografica; se ha podido asociar
estos disefnos a grupos indigenas vivos que son descendientes o herederos de los au-
tores originales. Pero también queda una gran cantidad de sitios rupestres, tal vez la
mayoria, de los que ya no hay memoria de los pueblos que le dieron origen. Mejor
dicho, los sitios rupestres son la tinica memoria que queda de ellos. En el caso de la

Amazonia, encontramos ambos tipos de situaciones.

El avance en el estudio del arte rupestre permite establecer mucho de la organi-
zacion territorial precolonial amazdnica y de la percepcidn de sus paisajes, contenido
fundamental de este capitulo de la obra que deja aproximarnos de manera bastante
mas concreta a sus significados e interpretaciones. ;Qué papel juega el arte rupestre
en la definicién de territorios ancestrales indigenas amazonicos? ;Debemos desde
la arqueologia abordar el tema de los territorios indigenas? Para responder esto, es
necesario establecer algunos criterios previos:

1. Los sitios de arte rupestre tienen la cualidad de transmitir los elementos del

territorio tal como fueron percibidos por sus creadores. Las representaciones
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rupestres pueden ser realistas, figurativas o geométricas, y cada una de ellas re-
presenta una forma de relacion del hombre con su territorio, con su ambiente,

sus recursos naturales y con los demas seres humanos que lo rodeaban.

2. Muchos simbolos y representaciones similares del arte rupestre se reproducen
en zonas aisladas entre si, separadas por largas distancias a escalas regionales
y continentales y por largos periodos de tiempo. Si bien el conocimiento
rupestre actual nos habla de estas formas comunes al ser humano de re-
presentaciones graficas y simbolicas, en el caso de la Amazonia los estudios
de las lenguas indigenas, la circulacién de bienes como la cerimica u otras
manufacturas y los testimonios etnohistoricos nos permiten suponer que las
coincidencias en las representaciones simbolicas podrian también deberse a
los movimientos poblacionales y a la interaccién permanente entre los dis-
tintos pueblos de la Amazonia suramericana y sus zonas de influencia (Andes,
Caribe, Orinoquia).

3. Las representaciones de elementos naturales de regiones distintas a los empla-
zamientos donde se encuentran las representaciones rupestres indican necesa-
riamente rutas e itinerarios producto de movimientos poblacionales de larga
distancia desde las épocas precoloniales. En ese sentido, los lugares rupestres
estan muchas veces en las rutas naturales, marcan sus inicios y los cruces de
caminos. Se puede establecer con seguridad que los sitios rupestres sirvieron
como senalizadores del territorio para los grupos itinerantes, posiblemente de

manera mas comin de la que conocemos hasta el momento.

4. El uso de los recursos locales o importados de otras regiones para la realizaciéon
de representaciones rupestres (pinceles, cinceles, pigmentos) o para las ofrendas
y arte mobiliar asociado indican la interacciéon econdmica entre los pueblos.
Parte de esta interaccion se organizd en lugares multiétnicos o también con
lugares exclusivos para determinados grupos. Algunas evidencias al respecto se
encuentran en los articulos incluidos en el capitulo.

5. Es muy probable pensar en los lugares rupestres como elementos marcado-
res de territorios de uso compartido o de uso exclusivo para determinadas
etnias. Debido a la movilizacidén permanente de las poblaciones amazoni-
cas, a la que se suman los desplazamientos forzados a partir de la conquista
europea y las transformaciones étnicas internas de los grupos indigenas, es
dificil establecer los limites territoriales de los grupos étnicos a partir del
arte rupestre. Sin embargo, esto no quita la condicién de herederos directos
a los grupos amazoénicos actuales que ocupan esos “nuevos’ territorios y
que siguen venerando y respetando estos sitios como parte de su pasado y

su territorio ancestral.
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6. Elarte rupestre llegd con los primeros pobladores del continente suramericano.
Ellos habian recorrido grandes distancias hasta llegar a la Amazonia continuan-
do una larga tradicién respecto a la produccidn, al manejo y a la elaboraciéon
de codigos de representacion simbolica en el arte rupestre. Este no surge en
América aunque cada grupo plasma en él sus propias particularidades.

7. Los sitios de arte rupestre —repartidos en cuevas, abrigos pampas, llanuras o
cualquier otro tipo de formacién natural— estan, por lo general, cercanos y
asociados a ocupaciones humanas de larga data. Esto indica que hay una con-
tinuidad en el uso del espacio como un territorio definido y demarcado a lo
largo del tiempo en el que los grupos humanos desarrollaron relaciones de
pertenencia e identidad. Los estudios hechos en los sitios de arte rupestre asi
lo demuestran: no se tratd de una actividad de simple expresion artistica, sino
mas bien, de asentamientos de uso sostenido como lugares de representacion
simbdlica y ritualizada del territorio y del paisaje. Si bien se encuentran sitios
dispersos de arte rupestre, las muestras de sitios que concentran grandes canti-
dades de representaciones rupestres son indicadores de esta situacion.

9. Los estudios etnograficos validan la condicion de los sitios de arte rupestre como
lugares sagrados. También se han registrado estudios que analizan las experiencias
del uso de alucinégenos y la relacién de estos con ciertos motivos rupestres.
Esto corresponde con las representaciones interpretativas de seres mitologicos
antropomorfos o zoomorfos que suelen coincidir con mitos y leyendas de estos
grupos y que al mismo tiempo estructuran territorios desde su interpretacidon
ritual o sagrada.

10. Los sitios de arte rupestre amazénico son mudos testigos de poblaciones
indigenas desaparecidas violentamente, victimas del genocidio histoérico que
la conquista significé. Son parte del patrimonio de la memoria indigena y
son parte de sus luchas reivindicativas, pero actualmente no son parte de una
politica memorial en ese sentido. Deberian ser parte de las politicas de intercul-
turalidad y de didlogo de los estados nacionales tanto con los grupos indigenas
supervivientes como con aquellos desaparecidos. ;Cual es el tratamiento que
los estados nacionales deben darle a los vestigios rupestres y al resto de sitios
arqueologicos indigenas amazonicos? ;Son un patrimonio cultural compartido?
:Quién decide sobre ellos? Las preguntas estan abiertas y se deben contestar
a partir de los instrumentos de derecho actualmente existentes acerca de los

pueblos indigenas.
Las representaciones rupestres vistas desde los puntos de vista mencionados, reco-

gidos de maultiples autores e investigadores que se dedican a esta rama especializada

del conocimiento del pasado, nos permite establecer que:
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- Los lugares rupestres son parte de la construccidén territorial de los grupos
indigenas, los supervivientes y los extintos. Sin embargo, hasta el momento
estos no son parte de una politica memorial que permita la articulaciéon del

territorio amazoénico desde la perspectiva indigena.

- Lossitios y lugares de concentracion de representaciones rupestres eran lugares
sagrados, parte de ritos y ofrendas ligados a las creencias de los grupos extintos,
pero también ligados a muchos de los grupos indigenas amazonicos actuales.
Los pueblos indigenas amazénicos son herederos directos de ese patrimonio
cultural vivo. Aln no conocemos el significado y valoracién del concepto
“patrimonio cultural” en la percepcidn de los grupos indigenas.

- Losssitios rupestres repartidos a lo largo de la gran cuenca madre del Amazonas
son parte indiscutible de su caricter milenario. Las investigaciones rupestres
muestran que el rio Amazonas fue el eje articulador de los movimientos po-
blacionales a partir de la presencia de una serie de motivos compartidos por
grupos distintos en varias partes distintas del continente. Evidencias arqueolo-

gicas, lingtiisticas, etnohistoricas y etnograficas asi lo demuestran

Hasta aca, hemos brindado elementos que nos permiten establecer los lugares de
representaciones rupestres como expresiones de la identidad territorial de los pue-
blos precoloniales, cuyas aristas deberan ser profundizadas con mas investigaciones
multidisciplinarias. Aparte del innegable valor académico de la reconstruccién del
pasado desde las evidencias arqueoldgicas, el reclamo actual de los pueblos indigenas
sobre sus territorios ancestrales hace que la arqueologia adquiera un valor de prueba.
Por eso, es necesario también tomar en cuenta el valor de estos sitios en relacién
con los derechos de los pueblos indigenas sobre su patrimonio cultural, sobre todos
aquellos elementos repartidos en su territorio y que son parte de su memoria, de
sus tradiciones, de su conocimiento y sabiduria asi como de sus proyecciones como
sociedad en la historia y hacia el futuro. Es necesario entonces hacernos una pregun-
ta fundamental: ;Qué papel cumple el arte rupestre en la definicion de territorios

ancestrales indigenas amazdnicos?

El 13 de setiembre del 2007 se aprobd la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los
derechos de los pueblos indigenas, por la cual los paises amazonicos estin en un proceso
de adecuacioén a esta declaracion. Sin embargo, en los temas de patrimonio cultural
estamos aun lejos de haber conseguido una mayor comprension del tema por los
estados nacionales.

Es necesario destacar que esta declaracién incluye directamente un articulo y

dos incisos ligados al patrimonio cultural arqueoldgico de los pueblos indigenas.
Veamos:
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Articulo 11:

1.Los pueblos indigenas tienen derecho a practicar y revitalizar sus tradiciones y costumbres
culturales. Ello incluye el derecho a mantener, proteger y desarrollar las manifestaciones
pasadas, presentes y futuras de sus culturas, como lugares arqueoldgicos e historicos, objetos,

disefios, ceremonias, tecnologias, artes visuales e interpretativas y literaturas.

2.Los Estados proporcionarin reparacién por medio de mecanismos eficaces, que podran
incluir la restitucidn, establecidos conjuntamente con los pueblos indigenas, respecto de los
bienes culturales, intelectuales, religiosos y espirituales que hayan sido privados sin su con-

sentimiento libre, previo e informado o en violacidén de sus leyes, tradiciones y costumbres.

Dicho articulo se ratificd el 15 de setiembre del 2014, en la Primera Conferen-
cia Mundial de Pueblos Indigenas. En el texto titulado Documento final de la reunién
plenaria de alto nivel de la Asamblea General conocida como Conferencia Mundial sobre los

Pueblos Indigenas, el articulo 14 se ratifica de la siguiente manera:

“27.Afirmamos y reconocemos la importancia de los lugares religiosos y culturales
de los pueblos indigenas y de hacer posible el acceso y la repatriacion de sus objetos
de culto y de restos humanos de conformidad con los fines de la Declaracién de las
Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas. Nos comprometemos
a establecer, conjuntamente con los pueblos indigenas interesados, mecanismos justos,
transparentes y eficaces para el acceso y la repatriacién de objetos de culto y de restos
humanos a nivel nacional e internacional.”

Ambas declaraciones reconocen la importancia de los lugares sagrados, entre
los que con seguridad podemos incluir a los sitios rupestres sin descartar otros, y el
derecho a mantener, proteger y desarrollar su patrimonio cultural. En ese sentido,
es necesario preguntarse hasta qué punto las legislaciones nacionales de los paises
amazoénicos respecto a las autorizaciones de trabajos en sitios arqueologicos de la
Amazonia incluyen el derecho de los pueblos indigenas para su autodeterminaciéon
cultural, es decir, en términos practicos, para permitir o no la investigacion en sitios
arqueoldgicos que ellos consideran como lugares sagrados.

En este sentido, el convenio 169 de la OIT respecto a los pueblos indigenas
establece que estos deben ser consultados acerca de cualquier actividad que tenga
que ver con su desarrollo cultural. Lo cierto es que en el Pert, donde se escribe esta
introduccién, dicho proceso atn no ha empezado, es mas, contradictoriamente se ha
aprobado recientemente (octubre 2014) un Reglamento de Investigaciones Arqueo-
logicas que no incluye, ni por mencioén lejana, la palabra indigena y tampoco algtin

articulo relacionado con las declaraciones precedentes.

Los trabajos que se proponen para este capitulo del libro permiten al lector enten-

33



AMAZONAS: RUTA MILENARIA 11

der a los pueblos nativos amazénicos precoloniales en su dindmica permanente con
el territorio y el paisaje. Se presenta esta dinamica en relacion con el arte rupestre a
partir del establecimiento de los territorios sagrados étnicos e interétnicos, las rutas a
partir de la distribucion de una serie de enclaves y el uso comun de disefos en repre-
sentaciones de mitos y leyendas también comunes y que indican una plena interacciéon
entre ellos, aunque todavia no bien conocida. Se identifican los territorios ancestrales
y se exploran sus lugares y limites, asi como sus héroes legendarios distribuidos en los

distintos paises de la Suramérica amazonica.

El texto de Carlos Castano Uribe nos muestra el Parque Nacional Natural de
Chiribiquete (Colombia), en los departamentos de Guaviare y Caqueta, en el inter-
fluvio Caqueti-Apaporis, como un espacio natural Gnico para la comprension de las
dindmicas territoriales alrededor de un lugar rupestre (mas de 36 abrigos rocosos a
1000 msnm) que, a diferencia de muchos otros de Suramérica cuenta con estudios
intensivos. Tiene sitios con una antigliedad que va desde los 19 mil afios antes del
presente hasta los 600 AP, los cuales se encuentran corroborados en columnas estra-
tigraficas de 50 fechas C'". Estas fechas antiguas, las cuales pueden ser atin debatidas,
coinciden perfectamente con otras fechas de gran antigiiedad para la Amazonia, pero
mis alla del dato especifico,lo que nos muestra es una ocupacién de un territorio de
larga data con un definido caracter sagrado o ritual.

Esta investigaciéon demuestra el cardcter milenario de las rutas amazonicas y el lejano
comienzo de las construcciones territoriales amazonicas. La continuidad de los motivos
y el estilo de las representaciones rupestres indican una larga secuencia de ocupacién
que sigue un mismo patrén artistico. El articulo desarrolla desde las representaciones
rupestres el tema de la “jaguaridad” planteado inicialmente por Reichel Dolmatoft
(1972, 2005)?, es decir, el jaguar como el primer elemento mitoldgico, milenario y
comun a los pueblos indigenas amazénicos de Colombia,Venezuela, Surinam, Brasil
y Bolivia. Plantea también la existencia de algunos otros rasgos estilisticos con repre-
sentaciones rupestres del sur de Brasil. Estos sitios de Chiribiquete han sobrevivido
en el tiempo, pero sus guardianes no tuvieron la misma suerte. Segtin indica el autor
en comunicacidn personal: “El sitio estd asociado desde hace unos 800 anos al grupo
indigena Karijona (familia macrolingiiistica Karib). Estos fueron guardianes de Chi-
ribiquete hasta la época de las caucheras, momento en el cual una poblaciéon muy
amplia fue eliminada (mas de 45.000) y otros esclavizados”.

El articulo de Rainer Hostnig es una actualizacién de sus trabajos previos publi-

2 Reichel-Dolmatof, G. 1972. The Feline Motif in Prehistoric San Agustin Sculpture. Dumbarton Oaks
Research Library and Collection Trustees for Harvard University, Washington, D.C. R eichel-Dolmatoft,
G., 2005. Motivo felino en la escultura prehistorica de San Agustin. Lecturas Recuperadas. (Traduccion
C. Geneco). Arqueologia Suramericana 1(2):227-238.
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cados en Rupestreweb’ y luego por la corporacion que nos presenta un importante
sitio de representaciones rupestres en la Amazonia sur del Pert, en el noroeste del
departamento de Puno: Boca Chakimayo. El sitio toma el nombre de su emplaza-
miento, esta en una zona de raudales del rio Chakimayo, afluente del rio Inambari.
De acuerdo con el autor, la ubicacién del sitio, en los raudales, alli es un rasgo co-
mun en la localizacion de sitios rupestres en el bosque amazoénico. Pero ademas, es
una ubicacién estratégica en la zona intermedia entre los Andes y la Amazonia, y de
gran interés en el establecimiento de las rutas e itinerarios rupestres. Para el autor, y
seguramente es asi, se trata de una zona importante en el “movimiento cultural tran-
samazonico”. Desde la época de los incas, quienes dejaron sus restos en la cercania,
hasta hoy, la poblacién local es gran parte de origen andino y estd en permanente
movimiento hacia la selva baja. A partir de este punto se comunican hacia las areas

amazodnicas peruano-brasilenas-bolivianas, rutas de acceso fluvial hasta la actualidad.

Hostnig hace una detallada descripcion de los disefios que conforman los petroglifos
distinguiendo algunos motivos como distintos al resto del arte rupestre amazoénico
del sur, pero otros serian comunes a zonas de Brasil o de zonas cercanas en Madre de
Dios (Perti). Realizados en seis bloques de rocas, muestran una serie de figuras que
representan las mitologias relacionadas con animales tipicos de la Amazonia como
el lagarto blanco (sclerops crocodylus), tipico de la zona pero hoy casi extinguido, y las
serpientes. Postula el autor, que Boca Chakimayo es un gran centro de adoracién u
ofrenda para estos seres de la naturaleza. Identifica a los realizadores rupestres como
los antecesores de los actuales Huarayos, llamados hoy Ese Eja, de los Arasaeri, casi
extintos. El autor llama la atencién sobre la necesidad de conservacion del sitio, que

como muchos de estos, no reciben ninguna proteccién estatal.

Sergio Maldonado Calla y Patricia Alvarez Quinteros* nos presentan una inter-
pretacidn de los sitios rupestres ubicados en el valle de Tucavaca, en la Chiquitania
boliviana, en el distrito de Chiquitos, departamento de Santa Cruz. Los autores intentan
mostrar a través del arte rupestre y de su transformacién en el tiempo, la evolucidon
de los grupos sociales y las construcciones territoriales en que se vieron envueltos los
grupos humanos que ocuparon esta gran zona. La Chiquitania boliviana esta vinculada
ala zona conocida como el Cerrado brasilefio y corresponde al extremo suroccidental

de las cuencas amazoénicas, Se vincula también a la gran cuenca del Parana.

Los autores establecen una secuencia del arte rupestre en los sitios registrados, cuyas

Una primera versién fue publicada por Intersur Concesiones (2009) en forma de libro. Luego se publica
en www.rupestreweb.com. Diego Martinez Celis, director de dicha pigina nos autorizé inicialmente
a la publicacién del articulo a quien agradecemos acd por la gentileza. Luego el autor realizé una ac-
tualizacién y adaptacién de contenidos para la presente edicién. El autor realizé una actualizacién y
adaptacién de contenidos para la presente edicién. A ambos nuevamente nuestro agradecimiento.

Al igual que los trabajos anteriormente mencionados, Sergio Maldonado y Patricia Alvarez actualizan
su investigacién para el presente trabajo esfuerzo, que desde estas paginas queremos agradecer.
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fases o unidades de diseno corresponden con distintos momentos de la evoluciéon
de la zona, desde cazadores recolectores hasta agricultores. Deja abierta también la
posibilidad de una convivencia entre diversos modelos productivos y de subsistencia

representados en las pinturas de las cuevas y aleros que componen el lugar.

Ubica la cronologia del lugar entre los 400 anos antes de Cristo hasta los 100 anos
d. C. Si comparamos esta cronologia con la mencionada para Chiribiquete, notaremos
que mientras esta se encuentra en los origenes del poblamiento suramericano, los
sitios del valle de Tucavaca corresponden, mas bien, a los siglos finales de los pueblos
precoloniales. Es decir, que a pesar de que transcurrieron milenios entre uno y otro,
los lugares rupestres seguian articulando el territorio desde una simbologia sagrada
o ritual. Maldonado y Alvarez proponen que los sitios rupestres en esta zona esta-
rian cumpliendo una funcidén demarcadora entre distintos grupos humanos en los
que la estacionalidad puede haber sido un factor comin. Proponen también que las
variaciones artisticas, tematicas y tecnologicas “(...) reflejan las variaciones sociales y

ambientales que tuvieron lugar durante el pasado.”

Finalmente, en comunicacién personal, los autores indican que “recientemente
encontramos que los circulos concéntricos en el arte rupestre de la Chiquitania y que
aparecen incluso hasta la zona del muttn y en Brasil, tiene una correlato arqueologico
en la decoracién de la ceramica que aparece en los sitios arqueoldgicos de la zona.”
Confirmando de alguna manera lo que aca sostenemos, que las rutas amazoénicas,
fluviales y terrestres estuvieron permanente interconectando a los pueblos que la

habitaron, Tucavaca conforma una ruta milenaria sostenida.

El trabajo de Leonardo Paez’ presenta una sintesis descriptiva e interpretativa de los
sitios de arte rupestre de la zona norcentral de Venezuela. El autor presenta a la region
de estudio como un territorio ocupado por comunidades agro-alfareras venidas desde
la cuenca amazédnica y que usan la cuenca del Orinoco como via de penetracion.
Un punto valioso de su discusion es si la simbologia rupestre corresponde a modelos
universales o si son particulares a cada lugar. No lo responderemos aca pues el lector

interesado sacara sus propias conclusiones.

El autor nos brinda asociaciones claras entre la existencia de ritos asociados al arte
rupestre, reconociendo incluso algunos escenarios ceremoniales relacionados a mitos

aun existentes. Estos escenarios corresponden a la representacion simbdlica de lugares

El articulo fue publicado originalmente en la pigina web: Rupestreweb, http://www.rupestreweb.
info/arawaks.html dirigida por Diego Martinez Celis a quien, nuevamente agradecemos la gentileza de
permitir su publicacién. Dicha pagina web es una de las mis prestigiosas en el tema rupestre y su aporte
ha sido fundamental para el nivel académico que las investigaciones rupestres han alcanzado hoy dia.
Igualmente nuestro agradecimiento una vez mas a Leonardo Paez por esta importante contribucién a la
compresién del Amazonas como una ruta milenaria.
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que, a partir de mitos como el de “Las hijas de Danto roban las flautas” y los del héroe
mitolégico Kuwai, estructuran y explican el territorio, quedando atn visible y para
el futuro, el arte rupestre que los marcaba o distinguia en el paisaje.

Finalmente, los articulos incluidos en este capitulo, nos invitan a la reflexion acerca
de los pueblos nativos amazdnicos precoloniales en su dindmica permanente con el
paisaje y la construccidn territorial, teniendo al arte rupestre como elemento me-
diador en el establecimiento de los territorios sagrados étnicos e interétnicos. De la
lectura, es posible distinguir la existencia de rutas rupestres amazonicas y milenarias,
que reflejan la comunicacién entre lugares alejados, la transmision permanente del
conocimiento y el funcionamiento en forma de una red de estaciones rupestres que

articulaban y daban pertenencia al territorio.
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Algunos de los arquetipos del Paleoarte de Chiribiquete
(Colombia) en la fase Ajajui: una aproximacion arqueologica
para entender el concepto de Jaguaridad y la definicion
de una tradicion cultural que se remonta al paleolitico
continental

Carlos Castafio-Uribe!

Antecedentes

Un seguimiento bibliografico exhaustivo y mucho trabajo de campo realizado por
el autor durante los Gltimos 25 afios en Colombia y otras latitudes del continente
sur americano permiten tener un conjunto muy nutrido de datos y registros de
manifestaciones paleo-artisticas que convergen en iconogramas con una amplia re-
presentacion de la figura del jaguar (Panthera onca). Este vasto conjunto arqueoldgico
del pais esta asociado a contextos estilisticos, tipoldgicos y culturales transfronterizos
idénticos a laTradicidon Cultural Chiribiquete (TCC). Esta evidencia es recurrente a lo
largo de Venezuela (descubrimientos de Pablo Novoa en 2008 sin publicar); Surinam
(registros sin publicar); Brasil (Martin 1989, 1997, 2003, 2005; Guidon 1990, 1992;
Pessis & Gidon 1992; Pereira 1999 Martin & Pessis 2002); Pert (Rainer 2003, 2005)
y Bolivia (Strecker 1986, 2005). Esta condicion tnica y notable permite un analisis
integral de evidencias que ubican a los artifices del arte paleoindio en zonas muy
distantes, enfrentados a condiciones ecoldgicas y culturales muy variadas y adversas,
pero al mismo tiempo expresando y componiendo un registro grafico comun de un
enorme valor historico, pero también tecnoldgico y contextual, sin precedentes en
el Neotropico suramericano.

La influencia de estos grupos y bandas paleoindias dejan un legado que estamos
aun lejos de poder entender y dimensionar en el continente. La documentacion de
paleoarte de laTCC en la Amazonia colombiana presenta una caracteristica especial-
mente fuerte en su alusion al jaguar, en particular en cuanto a las primeras manifesta-
ciones graficas y culturales que se definen en la Fase [-Ajaja de Chiribiquete a través
de iconos y arquetipos. La Fase Ajaja, es la mas antigua de las etapas cronologicas y
estilisticas de la Tradicidn —como se explicara en este articulo- y contiene arquetipos
claves del desarrollo iconografico colombiano y suramericano.

La Tradicion, considerando el alcance que sugiere Martin (1989) para el caso del
Brasil, es una unidad de anilisis que representa en términos de Arte Rupestre, un

universo simbolico que se trasmitié durante varios milenios sin que necesariamente

Castafio Uribe, C. 2013. Algunos de los arquetipos del Paleoarte de Chiribiquete (Colombia) en la fase
Ajaj: una aproximacién arqueoldgica para entender el concepto de Jaguaridad y la definicién de una
tradicion cultural que se remonta al paleolitico continental. En Payan Garrido E. & C. Castailo-Uribe.
Grandes Felinos de Colombia, Vol. I. Panthera Colombia. Conservaciéon Internacional. Fundacién He-
rencia Ambiental Caribe. Cat Specialist Group UICN/SSC. direccioncientifica@herenciaambiental.org
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las representaciones pertenezcan al mismo grupo étnico (Martin 1989:7). LaTradicion
puede cobijar grandes espacios geograficos y temporales que determinan divisiones
posteriores (Martin 1989: 8). En general las Fases son un conjunto de elementos con
motivos asociados y caracteristicas comunes que difieren, se oponen o se adicionan
a otras de la misma Tradicidn. En este sentido y con el mismo alcance, la TCC, es
un conjunto homogéneo de composiciones representadas en forma similar, es decir,
con una tematica y una tipologia iconografica bastante congruente en la cual pueden
observarse variaciones estilisticas y cambios morfologicos en algunas representaciones
a lo largo del tiempo, asi como el uso de algunos iconos que son reiterativos y que
guardan localizaciones espaciales, atributos y sobre todo asociaciones que destacan
su trascendencia e importancia dentro del contexto simbdlico cultural en los paneles
pétreos. La seleccidon de escarpes rocosos en contextos geomorfologicos similares
paisajisticamente a las geoformas de Chiribiquete es una constante en la mayoria de

los sitios donde se presenta la iconografia de la TCC.

La Serrania de Chiribiquete se encuentra localizada entre los departamentos de
Guaviare y Caqueta en Colombia, en el Noroeste Panamazonico, en el interfluvio
Caqueta-Apaporis, en las altas cabeceras del rio Apaporis. El area también incluye
otra gran cantidad de rios como el Macaya, Mesay, Guanaré, Amu y el Yari, que son
todos tributarios del Caqueta-Japurd y del Amazonas. Con mas de 300 Km. lineales y
unos 2 millones de hectareas, ubicadas entre la confluencia de los rios Tania y Ajaj,
hasta su extremo sur en el cafnidn del Araracuara, la serrania se enclava en medio de
un contexto totalmente selvatico de caracteristicas pluviales muy altas, abrigando una

gran cantidad de unidades ecoldgicas altamente diferenciadas.

Fases de la Tradicion Cultural Chiribiquete

Con base en los registros y la evidencia arqueologica obtenida de las excavaciones y
el marco cronoldgico conocido hasta el momento, la Fase Ajaji de Chiribiquete se
encuentra ubicada temporalmente entre 19,500 y 10,500 AP. La Fase Ajaja (fase I),
que es la mas caracteristica de las representaciones de la zona norte de Chiribiquete,
y que parece ser un conjunto muy antiguo y homogéneo es, por asi decirlo, la gran
“Piedra de Roseta” de la TCC, pues en ella se destacan iconos y arquetipos de gran
profundidad temporal que pueden verse reflejados en fases posteriores o en otros
complejos culturales en varios puntos del Neotropico realizados por esta misma
tradicion, dando asi un poco mas de sentido a la interpretaciéon de algunas represen-

taciones emblematicas que se vuelven reiterativas.

La Fase Ajaju es la mas caracteristica de las representaciones de la zona norte de
Chiribiquete, se destacan iconos y arquetipos de gran profundidad temporal que
pueden verse reflejados en fases posteriores o en otros complejos culturales en varios
puntos del Neotropico. Esta compuesta, hasta la fecha, por un conjunto de mas de
600,000 dibujos antropomorfos, zoomorfos, fitomorfos y en menor proporcioén de
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geométricos de diferentes tamanos entre miniaturas y magnificados (desde 1 centimetro
hasta otros que superan los 1,5 metros en una sola figura). La magnificacion se realiza
Unicamente sobre representaciones de fauna, no asi las representaciones humanas, que
aunque pueden ser también miniaturas, nunca pasan de tener, como maximo una
longitud mediana (20 a 25 centimetros como maximo). Las representaciones plasmadas
sobre paneles rocosos elaborados en pintura monocromatica rojiza/terracota, dentro
de la gama monocromatica 10R-5/8 y la 1T0R-3/6 de la escala de Munsell, es decir,
entre “value/chroma” “reddish gray 5/8”y “dark reddish gray 3/6” (Munsell, 1993),

coincide, seguro no por casualidad, con el color “sangre”.

Sobresalen las figuras humanas filiformes (Figura 1), la cara en forma de “C”, un
rasgo eminentemente de felino con fauces abiertas mirando hacia arriba, lo mismo
que los brazos blandidos en actitud airada hacia el sol. Resalta el uso del circulo
concéntrico y la espiral en el abdomen de algunos cazadores y guerreros y el empleo
del icono fitomorfos (planta enteoldgica), acompanando la representacién de una
luna cuarto creciente. No menos importante, se identifica el icono emblematico de

la tiradera o propulsor, arma por demas muy antigua.
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Figura 1. Detalle de varios de los arquetipos e iconos emblematicos mas caracteristicos de la Fase Ajajt.

Evolucion de la figura antropomorfa desde lo abstracto y filiforme hasta lo mis simbolico y realista aso-
ciado a elementos emblematicos como las representaciones 1,2, 3 y 7. Las representaciones 4, 5 y 6 hacen
referencia a la medialuna y luna cuarto creciente con germinaciones y desarrollo, fustal y latizal de una
planta, posiblemente Anadenthera peregrina. La representacién 7 es una figura antropomorfa de brazos en
alto y empufiando armamento, con posible decoracién fitomorfa del cuerpo.

Asi pues, el paleoarte recuperado en los abrigos y escarpes de la serrania de Chi-
ribiquete esta compuesto por un amplio y nutrido nimero de imagenes alegdricas y
simbolicas con atributos especiales que por su contexto cultural e histérico se con-
virtieron en iconos reiterativos, y posteriormente arquetipos con por lo menos tres
segmentos o unidades de rasgos distintivos (fases iconograficas) diferenciados a lo largo
del tiempo (a las que este autor denomina Ajaji, Guaviare y Papamene). Animales y
plantas son representadas de forma muy realista y detallada en los primeros momentos
(Fase I- Ajaju), mientras que la figura humana se realiza con algunas abstracciones,
volviéndose cada vez mas detallada y figurativa en la Fase II- Guaviare a medida que
se van haciendo cada vez mis frecuentes los elementos geométricos del paleoarte.

Son frecuentes en la fase II- Guaviare las representaciones del jaguar con elemen-
tos geométricos en cabeza y patas (Figura 2); se inicia el proceso de representacion
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geométrica tipo “peine” (Figura 3); frecuentemente aparecen estos felinos amarrados
con cuerdas al cuello y aparecen figuras humanas asociadas a la presencia del jaguar

con motivo emblematico bifurcado y cuatrifurcado en sus manos (Figura 4).

"l

Figura 2.Variaciones del mismo motivo felino con circulos agregados en patas y cabeza, como un elemen-
to metonimico entre jaguar y circulo (elemento que poco a poco va representando la definicién del todo
a partir de una sola de sus caracteristicas o rasgos).
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Figura 3. Diferentes representaciones de arte figurativo a abstracto del jaguar durante la Fase Guaviare. Las
representaciones 4 y 6 son idénticas a las que usan en la actualidad muchos grupos indigenas del Vaupés,
Apaporis y Caqueta para representarlo, asi como en otros sitios de la Amazonia.

Figura 4. Representaciones de los jaguares enlazados o sujetos por cuerdas. Una caracteristica reiterada de
esta fase es la presencia de figuras antropomorfas asociadas a los jaguares, llevando en sus manos el elemen-
to emblemitico bifurcado o cuatrifurcado.

En esta fase Guaviare se empiezan a encapsular las figuras geométricas que acom-
panan a las representaciones humanas, fitomorfas y zoomorfas; aparece el zorro tipico
de la fauna del Cerrado brasilero, y las figuras humanas con cabezas —ya no en forma
de “C” sino con bocas mas puntiagudas o con pico,lo que haria pensar en una varia-
ci6n importante del rasgo netamente felino a uno mas aviforme-, con los brazos sin
blandirse hacia arriba, en algunos casos, y deformaciones en rodillas, codos u hom-
bros en muchas figuras humanas o zoomortfas (Figura 5). Aparecen ocasionalmente
figuras humanas femeninas, nifios y escenas de sexo en pareja y una representacion

de murciélagos en forma profusa.

Figura 5. Detalles de introducciones importantes de la Fase Guaviare en las representaciones humanas.
Cabeza de Zorro en 1y 2 en Colombia, vs. 3 y 4 en Brasil (Cerrado). Cabezas mas aviformes (5) con dis-
tintivo falico y extremidades superiores o inferiores con abultamientos (rodillones) en la representacién 6.
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Por tltimo, la Fase III-Papamene, que es la mas tardia de las tres, quizas pueda ser
la mas compleja en su caracterizaciéon debido a la gran incertidumbre y a los proble-
mas conceptuales, metodologicos y temporales que atin encierra, pues hay necesidad
de entender mejor su alcance y su distribucion espacial y cronoldgica. En términos
generales se entenderia que durante esta fase desaparecen muchos de los elementos
figurativos y explicitos de la TCC, incorporandose cada vez mas hacia una etapa del
manejo de simbolos y expresiones geométricas y ampliaciéon de uso abstracto de
los contenidos (Figura 6); todo lo cual se constituye en un cambio importante de
las expresiones graficas y simbolicas. Los simbolos astronémicos solares y lunares se

generalizan.

Figura 6. Los cartuchos geométricos son muy frecuentes en la fase Papamene. El icono del “uno romano”
se ha localizado en la Lindosa, Mesa de los Santos como el de la figura A (Colombia) y en maltiples sitios
del cerrado Brasilero (Figura C). Las figuras B y C aparecen juntas en la Chapada Diamantina en el mismo
contexto de la figura B, otro icono geométrico caracteristico de la TCC. En la figura D se puede notar la
posicién sedente de la figura antropomorfa caracteristica del contexto chamanico de la Altiplano Cundi-
boyacense.

Algunos abrigos y paneles rocosos de las serranias de Tunahi, Lindosa y Macarena
muestran una asombrosa similitud con registros de arte rupestre del borde oriental del
altiplano cundiboyacense y santandereano. Ademas se relaciona con manifestaciones
en formaciones rocosas de las sabanas de la zona de transicién Orinoco-amazénica
de Venezuela y, en particular, con el rio Orinoco en Colombia (Vichada) (Figura 7),
donde las grafias geométricas y abstractas se vuelven mas frecuentes, remplazando
las representaciones realistas y figurativas de las etapas anteriores. Aqui se hace un
acercamiento al motivo recurrente del encapsulamiento geométrico de rombos, trian-
gulos, lineas oblicuas, zigzags, circulos y puntos como apéndice de la figura humana o
incluso de algunas representaciones zoomorfas, incluida la representacion del jaguar.
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Figura 7. Detalle de algunas de las grafias mas caracteristicas del nuevo hallazgo realizado en el Estado

Amazonas en Venezuela por parte de Pablo Novoa, cuyas iconografias son asimilables enteramente a la
TCC y se relacionan con la Fase Papamene. Fotos. Pablo Novoa.
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En algunas localidades de la Sabana de Bogota, aparecen figuras humanas asociadas
a estos encapsulados con la cabeza en forma de “C”, los brazos erguidos y el elemento
geométrico de las 4 mitades, que es muy frecuente desde la Fase Ajaja y se populariza

aun mas (Figura 8).

Figura 8. Muchos de los registros del borde oriental de la cordillera Oriental en el altiplano cundiboya-
cense, recuerdan con demasiada afinidad el desarrollo de las fases Guaviare y Papamene. Destaquese la
figura antropomorfa con cabeza en forma de “C” y artefacto en uno de sus brazos, asi como la impresion
de manos en positivo, todas ellas localizadas en un conjunto de las rocas de Bojaca-Cundinamarca (Vereda
Barro Blanco), que parece ser una representacion totalmente afin de la TCC. Sobresalen representaciones
solares con remates circulares periféricos.

Contexto arqueologico y temporal

Las excavaciones se hicieron en sitios con sucesiones estratigraficas entre horizontes
de ldminas de roca desprendida de los abrigos rocosos (con y sin pinturas), que permi-
tieron estructurar secuencias arqueologicas de laTradicién Cultural Chiribiquete, con
mas de 50 fechas de C14 realizadas en laboratorios de Europa. El marco cronologico
y secuencial muestra una gran tradicién que se mantuvo en uso del arte rupestre
durante varios siglos en el mismo lugar, aparentemente. Mas de 10 fragmentos de
roca con pictografias fueron asociados a fechas a través de Carbono en el Centre for
Isotope Research de la Universidad de Groningen (Holanda), definiendo la arquitec-
tura mas completa del pais a este tipo de evidencia pictdrica entre 19,510+ 240 AP
y el 600% 40 AP, tal como se puede observar en la figura 9 (Van der Hammen &
Castafio-Uribe, 1988).

El resultado de las excavaciones permitid asociar algunas piedras exfoliadas con
pinturas intercaladas, lo que aporta un esbozo inicial de la prehistoria del area, asi como
algunos datos de interés prehistorico e historico. Estas excavaciones fueron realizadas
conjuntamente con el profesor Tomas Van der Hammen, experto paleoecélogo y
palindlogo. La evidencia material permite documentar una secuencia cultural que
abarca registros desde el 19,500 AP hasta el siglo XVII D.C. mostrando un cuerpo
iconografico que se mantiene en su identidad artistica y conceptual (ver Castaio-Uribe
1998; Castano-Uribe & Van der Hammen 2006 y 2010).
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Figura 9.Tabla del marco cronolégico de Chiribiquete. Analisis de solo dos de las excavaciones realizadas
en uno de los paneles rupestres conocido como Abrigo del Arco I y II. Fuente:Van der Hammen & Casta-
no-Uribe, 1988.

Toda la evidencia cultural permite inferir la existencia de una tradicién arqueol6-
gica con enorme profundidad temporal y dispersion espacial, que marca un hito y un
arraigo cosmogoénico concebido a partir de la destacada identificacion del felino mas
grande del Neotropico: el jaguar. En efecto, este carnivoro de gran tamafio y fiereza
se proyecta como simbolo de poder, supremacia, habilidad y eficacia en las faenas de

la caza, guerra y fecundidad seminal para estos pueblos paleoindios.

Contexto cultural

Elicono del Jaguar es, por encima de cualquier otra consideracién, uno de los referentes
mas importantes de arte pictorico de la TCC (Figura 10). La enorme diversidad de
representaciones, sus contextos diversos a lo largo de toda la infinidad de la evidencia
pictdricay las asociaciones con las narrativas miticas, heraldicas o historicas, dan buena

cuenta de este felino como un ser sobrenatural y legendario.

Figura 10. Una de las representaciones de jaguar de los abrigos rocosos de Chiribiquete, Colombia. E1
icono del Jaguar es, por encima de cualquier otra consideraciéon, uno de los referentes mas importantes de
arte pictérico de la Tradicién Cultural Chiribiquete.

Ademas de maltiples alusiones al jaguar en el arte rupestre de la serrania, hay tam-
bién infinidad de representaciones de la fauna asociadas con el ecosistema amazoénico
htimedo, tales como dantas (Tapirus terrestris), chigiiiros (Hydrochoeris hydrochaeris),
roedores, primates, numerosas especies de aves y peces y, ante todo, una muy amplia
y contundente representacion de cérvidos (venados Odocoileus virginianus), tanto
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selvaticos como de sabana, que sin lugar a dudas se constituyen en el atributo mas
importante de caza. Los cérvidos estan sujetos a una consideracion particular en los
contextos graficos,lo que permite asegurar un significado cosmogdnico muy especial,

casi de mayor jerarquia frente al resto de la fauna, excluyendo por supuesto al felino.

Algunas representaciones humanas muestran cola felina y muchas de estas mismas
figuras, siempre representando guerreros y cazadores, muestran su atributo sexual
superlativo como un rasgo de empoderamiento y poder seminal. Tal como ya se ha
indicado, son igualmente destacados y reiterativos los rasgos en las figuras antropo-
morfas de brazos erguidos hacia arriba y generalmente con armas (no menos del
98% de las figuras tienen este rasgo) o, en algunos pocos casos, sosteniendo pequefios
cilindros que bien pueden entenderse como inhaladores, pues estin asociados a figu-
ras un tanto diferentes de cabellos largos y decoraciones corporales distintas, como
si se tratara de figuras de chamanes. Se destacan especialmente las representaciones
de cuerpos humanos filiformes con cabezas en forma de “C” mirando hacia arriba
y con una expresion recurrente que hemos asociado, por sus contextos pictoricos,
a las fauces abiertas del gran felino. En Brasil llaman a este tipo de representacion
“Cabeza de Cajii” (marafién) y lo han asociado con una subtradicion ampliamente
representada a todo lo largo del Valle del rio Sao Francisco en los estados de Piaui,
Rio Grande do Norte, Bahia, y Minas do Gerais, tal como lo documentan infinidad
de investigadores (Martin 1989, 1997, 2003, 2005; Guidon 1990, 1992; Pereira, 1999;
Martin & Pessis 2002).

La Jaguaridad como elemento distintivo de la TCC

La Jaguaridad es un concepto acufiado por Reichel-Dolmatoft (1972a) y desarro-
llado en una gran cantidad de escritos e investigaciones antropologicas, etnograficas,
etnohistoricas y arqueoldgicas en las que la figura del jaguar se constituye en un
elemento estructurante del pensamiento indigena prehispanico y que demuestra su
papel envolvente en multiples facetas de la organizacion social y la cultura ya que
es un dinamizador y totalizador en las esferas de la cosmovisiéon ancestral aborigen
en casi todo el continente. En el concepto, el felino se erige como icono superior
del "poder" desde el Paleolitico y atraviesa todas las demas etapas culturales de una
forma cada vez mas recurrente y solida en el Clasico y el Postclasico colombiano y
solo llega a ser erradicado, aparentemente, del colectivo amerindio con la irrupciéon
de la Conquista Ibérica, que lo despoja a la fuerza, satanizandolo literalmente, como
una representaciéon demoniaca en el contexto de la nueva doctrina catélica. La Ja-
guaridad es territorial y un principio generativo. La Imagineria felina se fundamenta,
sin lugar a dudas, en la observacion rigurosa del comportamiento del jaguar y en la
proyeccidn hecha -por chamanes, cazadores y guerreros- de muchos de sus atributos
y rasgos superlativos. Esta proyeccion etologica del felino, al individuo y a la socie-
dad, fue sentando las bases de un paradigma de identidad personal y colectiva que
fundamento bases fuertes y solidas en una multiplicidad de facetas culturales asocia-
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das con el nacimiento, los ritos de paso, la adaptacidon y la competencia cotidiana, el
relacionamiento entre bandas y grupos y hasta la instrumentacién de las relaciones
exogamicas y de parentesco, sin olvidar, por supuesto, el contexto de la muerte y el
renacimiento mismo de los chamanes en la condicion misma de jaguar (Reichel-Dol-
matoft 1968, 1972a,1978a). Este concepto de la“jaguaridad” converge, incluso, sobre
principios energéticos vitales y muchos otros conceptos asociados con la fuerza y el
caracter seminal y solar sirviendo de pardmetro principal a la explicacion sobre la
fuerza natural y espiritual que tiene el jaguar para controlar el orden moral y social
(Reichel-Dolmatoff, 1972a: 237).

Desde este punto de vista, es imposible comprender el significado que puede tener
la tradicidn cultural sin entender y valorar la destacada importancia que dieron estos
grupos paleoindios al concepto de Jaguaridad en el contexto espacial e histérico. Es
evidente que las representaciones del arte rupestre de Chiribiquete, especialmente
desde la fase Ajaja, son una clave sustancial para considerar los principales elementos
referenciales de habilidad y supremacia que se erigen desde el paleoarte amazénico
colombiano. Pueden existir, por supuesto, otros elementos vitales y contextuales de
la iconografia de Chiribiquete que permitan dar alcance a otros contenidos simbo-
licos importantes y validos, pero seguira siendo evidente que la representacion de lo
felino enmarca uno de los aspectos mas destacados de los artifices de la TCC, por lo
menos durante la fase mas antigua de realizaciones culturales del arte prehistorico

suramericano.

Es evidente que en la mayoria de los paneles y abrigos rocosos estudiados (36
paneles con mas de medio millon de representaciones graficas diferentes), hay una
remarcada intencién de trasmitir una idea de interrelaciones cosmogonicas a través
del paleoarte. Esta idea tiene una proyeccion espiritual,social y cultural (un paradigma
filos6fico), que gira alrededor del gran felino. El gran felino se proyecta en multiples
imagenes de guerra y caceria, orquestadas desde un codigo de conducta chamanica
que viabilizo el empoderamiento y las habilidades orientadoras del cazador-guerrero
y que lo hizo sobresalir por sus rasgos especiales entre sus congéneres y como re-
querimiento adaptativo para grupos de cazadores recolectores incorporandose a un
medio selvatico basto y competitivo.

Altivez felina, armas y venenos

La evidencia del material cultural analizado en las excavaciones (van der Hammen
& Castano-Uribe 1988) y en el contexto mismo de los murales pictéricos muestra
un conjunto de representaciones asociadas a grupos de cazadores y recolectores.
A juzgar por la evidencia y las secuencias temporales de los diferentes conjuntos
pictdricos documentados, la Fase Ajaja se caracterizé por un desarrollo defensivo
y ofensivo que se basaba en el uso de utillaje de madera con dardos con puntas del
mismo material o de hueso, puesto que no se encontré registro alguno de otro tipo

de tecnologia.
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Uno de los rasgos pictograficos mas distintivos de la fase Ajaju tiene que ver con
la empufiadura de una estdlica (lanzadera, tiradera, cumana o atlac) de manufactura
rustica que estd dispuesta en una mano y dardos cortos o largos en la otra mano,
ambas blandidas hacia arriba (Figuras 11, 12, 13). Este gesto de brazos erguidos
como expresion corporal demostrativa puede ser interpretado como un atributo
del requerimiento de supremacia o empoderamiento vital asociado al simbolismo
solar-jaguar, tal como lo consideran, en la actualidad, algunos grupos en los bailes de
empoderamiento ritual donde la asuncién de las armas, antes de una faena de caceria
o guerra, se considera una revitalizacién energética para vigorizar la efectividad del
tiro, la visién y el cuidado contra las fuerzas enemigas (Erikson 1999).
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Figura 11. La tiradera (propulsor, estdlica o lanzadardo) era el arma preferida de este grupo cultural. En
Chiribiquete aparece ademas el mazo. En ningan contexto pictéorico de la TCC aparece el arco y la flecha.
Téngase en cuenta que en fases de amplia interaccién cultural durante fases posteriores asociadas con Bra-
sil y Pert, las representaciones de estos mismos cazadores y guerreros aparecen con arcos y flechas, bolea-

doras y lanzas de gran porte, lo que refuerza el caricter versatil, oportunista y adaptativo de estos grupos.

Figura 12. Detalle de danza o baile ritual propiciatorio antes de una caceria o una contienda de caricter
bélico. Esta faena esta siempre acompaiiada de alusiones especificas a la figura del jaguar como un elemen-
to de empoderamiento. La secuencia comparativa de esta figura muestra a través de la técnica de contraste

policromatico la misma escena de danza.
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Figura 13. Notese la escena de baile y danza en un contexto mas amplio al lado de la figura de un chaman
con inhalador y la figura superior y omnipresente del jaguar. También se detallan algunas representaciones
de los animales presa, en esta escena el venado. Detéllese las manos alrededor de la escena propiciatoria
como un atributo adicional de empoderamiento. (Apoyo grifico y técnico para las figuras 11 y 12 por
Diego Martinez).
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El uso de un arma arrojadiza de dardos, como el propulsor, resulta muy sugesti-
vo puesto que es considerada como una de las armas mas antiguas y de mas amplia
utilizacién en Africa y Australia desde los Neandertales (Figura 11).Tal como lo de-
muestra la evidencia de Chiribiquete, el conjunto dotacional en la Amazonia consistia
fundamentalmente del propulsor, dardos largos y cortos, con una amplia tipologia de
puntas muy especializadas. Muy probablemente las representaciones constantes del uso
de calabazos redondos y especialmente alargados, fuera el sitio donde eventualmente
se guardaba el curare (veneno el cual en varias ocasiones consistia de una mezcla de

plantas y exudados de ranas).

Rituales de empoderamiento del jaguar con el uso de venenos féormicos
Otro elemento emblematico es un circulo concéntrico que puede aparecer en el
abdomen de la figura humana o de forma independiente de acuerdo al contexto
pictérico. Este icono parece estar asociado a la prictica ritual de empoderamiento
para proyectar las habilidades felinas en la caza y la guerra a través de la inyeccion de
veneno formico de avispas y hormigas conocido como “Malaké” (Castaiio-Uribe 2006:
122). El Malaké consiste de un complejo sistema simbdlico de pruebas y practicas
de reforzamiento a través de picaduras de avispas-hormigas, donde el veneno causa
un proceso de dolor, muerte y renacimiento para consagrar al cazador-guerrero a lo
largo de todas las etapas de su vida reproductiva y cotidiana. Esta practica se utiliza
actualmente por una gran cantidad de grupos Karib (Jara, 2002) e incluso en grupos
Arawak, Pano y Piaroa (Chagnon 1986; Erikson 1999).

El prop&sito principal que tiene el ritual de las picaduras de estos insectos es el de
adquirir habilidades propias y definitivas del cazador-guerrero, tal como la capacidad
de “ver”y “descubrir” las presas con el ojo certero del jaguar. Asi mismo, poder afinar
la punteria del disparo de proyectiles y dardos, permitiendo asi acumular y traspasar
la “energia vital” que todo buen cazador-depredador requiere para ser efectivo. Al-
gunos grupos asocian igualmente el efecto ritual con la lucidez y la energia seminal
(Jara, 2002). Este medio ritual corresponde fisica, simbolica y metaféricamente con
el proceso de trasmutacién de la energia felina y su icono emblematico es la espiral y
el circulo concéntrico (Figura 14).
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Figura 14. Diferentes representaciones del icono y arquetipo del circulo concéntrico en el abdomen y en

las manos, que seguramente van asociados al ritual del Malaké en el que se utiliza el veneno férmico para
empoderamiento como cazador y depredador eficaz. Algunos grupos asocian igualmente el efecto ritual
con la lucidez y la energia seminal. Su uso hace parte de la transformacién y la transmutacién a jaguar.
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Entedgenos, ritualizacion y plantas sagradas

Las manifestaciones pictoricas como medio integral de comunicacion en el contexto
de la TCC -no s6lo concerniente a la fase Ajaja sino también a las subsiguientes-
demuestran de forma explicita el uso de “drogas alucindgenas” o entedgenos en su
condicién de cazadores-recolectores y guerreros desde la época paleoindia (Figura
15). El empleo permanente de estas drogas fue la base del Salfo (0 vuelo) chamanico, es
decir de los procesos de transformacion del “espiritu” del chaman o cazador-guerrero,
permitiéndole penetrar o acceder a otras dimensiones o mundos del cosmos y buscar
interlocucion con seres y entidades que apoyen el fortalecimiento de sus condiciones
humanas y terrestres. Este vuelo o salto chamanico permite consultar con los seres
sobrenaturales o ancestrales y negociar los flujos de energia entre animales y personas
que seran cazadas. Esto constituye como fin Gltimo, una puerta a la comunicacion
extrasensorial, ajustada a un modelo del mundo estructurado en “niveles”, descrito
por numerosos autores (ver aproximaciones etnograficas similares entre los Tukano y
Barasano del rio Apaporis en Reichel-Dolmatoft 1978a) y se encuentra nuevamente
asociado con la figura emblematica del jaguar.

3

Figura 15. Representaciones de la planta de Anadenthera peregrina (yopo) en el contexto de la fase Ajajt
de laTCC. Notece el reiterado empleo de elementos asociados con esta planta entégena: 1) pintura cor-
poral del posible chaman con inalador en la mano; 2) Danzante con rama de una planta cuya representa-

cidn tiene origen en el icono del yopo; 3) Detalle de ramas del yopo en contexto ritual; A) Planta de yopo
germinando en una luna cuarto creciente; tal como se observa en la figura 1 de este mismo articulo; B)
estilizacion de la representacién anterior muy caracteristica de la fase Guayabero y en especial del Brasil;
C) D) E) representaciones de figuras humanas en Brasil con ramas en sus manos y cabezas, cuyo origen
puede estar asociado al uso del yopo; F) Circulo concentrico alusivo en varios contextos a la semilla con-
centrica de Anadenthera, igualmente usado para representar contextos solares y a las manchas del jaguar;
G) representacién de figura humana con ramas de entégeno como adosamiento principal en la cabeza e

inalador en una de sus manos.

Una de las plantas sagradas mas representada en diferentes contextos emblemati-
cos y heraldicos de 1a TCC tiene que ver con el uso del yopo (Anadenthera peregrina)
cuya expresion pictdrica mas caracteristica esta asociada a contextos de germinales y
crecimiento de la planta relacionados a una luna en condicién de cuarto creciente.
Esta fase de la luna se vincula con el momento de la recoleccion de la semilla para
optimizar su efecto entedgeno. El vinculo entre la planta del yopo y la“luna de cuarto

creciente” ratifica su condicién y asociacion como un elemento femenino relacionado
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a la fertilidad (Figura 1, numerales 4, 5 y 6). La planta -ampliamente utilizada hoy
en dia por chamanes, cazadores y guerreros de multiples grupos amazonicos y de la
sabana-, se considera un medio ideal para contactarse con el espiritu de los jaguares

y lograr empoderarse del valor y el conocimiento.

En las representaciones de la fase Ajaja de laTCC, el uso del yopo se documenta
por la existencia de figuras humanas portando inhaladores en forma de tubo —espe-
cialmente chamanes-, por la representacion de circulos concéntricos que hacen alusion
a la semilla de la planta y la asociaciéon de la semilla circular (circulo concéntrico)
que es nuevamente un icono caracteristico de las manchas concéntricas de la piel del
jaguar; también por las frecuentes alusiones emblematicas de este icono cuando se
representa un segmento de rama dispuesta en las manos de algunas figuras en medio
del baile propiciatorio, en medio de la caceria o de una batalla donde estos mismos
segmentos sirven como marcadores de empoderamiento y por las ramas de Anadenthera
bilateralmente dispuestas al lado de las sienes, formando parte de un tocado cefalico.
Igualmente, es importante sefialar que existen figuras humanas de cazadores guerreros
y chamanes con representaciones pictdricas alusivas en sus cuerpos de esta planta, lo

cual asegura la amplia significancia del yopo en multiples contextos culturales.

Finalmente, respecto al uso especial y reiterado de esta planta en el contexto del
desdoblamiento hombre-jaguar, parece existir una muy fuerte interaccidon de la movi-
lidad de estos grupos y sus manifestaciones de arte rupestre, durante el paleoindio, con
ecosistemas y biomas mas estrechamente vinculados a la consecucidn de esta familia
floristica que a ambientes netamente amazdnicos. En efecto, un detallado analisis de
la localizacion del arte rupestre de la TCC ubica la evidencia a todo lo largo de la
periferia de la cuenca amazoénica, en sitios con infinidad de formaciones geologicas
muy similares a la serrania de Chiribiquete (abrigos, escarpes y serranias aisladas) y

muy propicios para la obtencién del género Anadenthera.

Por otro lado, entre todas las plantas representadas, ya sea por sus efectos en la
cosmovision chamanica o por su importancia en la vida cultural de la prehistoria,
aparece la coca como una de las protagonistas, adquiriendo en el paleoarte amazénico
un caracter asociado a los iconos de transmutacidn del jaguar, especialmente si se mira

desde la perspectiva y el simbolismo del Yurupari.

El Yurupari es un ritual que refleja la recreacién y la organizacidn activa de varios
grupos indigenas amazénicos (Caquetd, Apaporis, Vaupés, etc.) para buscar el equili-
brio y curar el universo a fin de garantizar su funcionamiento permanente. A través
de una ceremonia compleja que incluye la danza, el canto, la meditacion, dietas y
recreacion de actores “animales, vegetales y humanos”, se rehabilita la fuente primor-
dial de la creacién y vitalidad del universo, y se rescata el conocimiento y poder en

varios planos cosmologicos del territorio mitico. En este ritual -que tiene infinidad
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de actividades previas y posteriores y una compleja incidencia en las relaciones so-
ciales locales e interculturales de orden regional- el jaguar es un actor fundamental.
Dentro del yurupari habitan unos espiritus jaguares que poseen los conocimientos
de las especialidades culturales y que le dan a los “sabedores” sus poderes; por eso se
compara el pensamiento de un sabedor con un jaguar o tigre (como se denomina a
estos predadores en la regién), porque conoce todo lo existente y puede viajar por
el mundo. El tabaco es un medio de comunicacién y este se guarda en sus colmillos
(Arhem et al. 2005: 248-257).

Figura 16. Una de las representaciones mas interesantes de la planta de coca en el contexto del Paleoindio

de Chiribiquete es el que tiene que ver con la ilustracion en la parte superior del panel del “Abrigo de los

Jaguares”, al lado de la representacién de un Jaguar y del icono de la espiral, que hace alusién a la trasmu-
tacién y transformacién felina.

Hay varios tipos de yurupari, el antiguo y mas poderoso (je bukura) es donde los
espiritus jaguares depredadores pueden ir lejos (saltando) sin necesidad de caminar
y se comunican con je gu (chaman) para contarle lo que estd pasando y como actuar
para lograr el equilibrio de las fuerzas universales (Arhem et al. 2005: 254).

El complejo cultural chaman-cazador-guerrero con dotes superiores es claramente
proyectado por la figura del jaguar. Las alusiones al uso de plantas sagradas y rituales de
trasmutacidn y transformacion para adquirir estos atributos inestimables en el mundo
del hombre cazador-recolector aparecen de forma recurrente en la iconografia de la
TCC vy otras tradiciones relacionadas. Casi la totalidad de las figuras de este animal
muestran -independientemente de sus rasgos, decoracion o condicidn tipoldgica- un
atributo de movimiento con absoluta intencionalidad: la actitud y la intensién de la

accion para el “salto”.

Conclusiones

Tal como se ha podido documentar a lo largo de este articulo, el arte rupestre de
Chiribiquete puede ser un aporte decisivo y fundamental para el arraigo ancestral
de la “Jaguaridad”. Este concepto visto desde la Serrania de Chiribiquete y la Fase
[-Ajajt la mas antigua de laTCC (19.500-10.000 A.P), precisa y visibiliza su caracter
seminal-solar y energético vital y su naturaleza cuya génesis proviene de las comu-

nidades amazoénicas paleoindias.
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Es evidente que desde hace miles de anos, éste ha sido mas que un simbolo, un mo-
delo y alter ego de gran parte de la poblaciéon amerindia. El presente estudio coincide
y refuerza el planteamiento de Reichel-Dolmatoff (2005), que define al jaguar como
un elemento masculino, que “seduce” y caza a sus presas. Adicionalmente, manifiesta
permanentemente una carga simbolica como elemento erético y una carga distintiva
de caracter falico que se expresa claramente en muchas de las representaciones ico-
nograficas de la Tradiciéon Cultural Chiribiquete desde la Fase Ajaja.

La figura del jaguar representa un papel extraordinario de esta especie en las
cosmovisiones amerindias, como bien lo dijo Reichel- Dolmatoft, donde el jaguar
toma una dimensioén de lo erdtico y fecundo como eje conductor de la tradicion y la
identidad cultural para muchos pueblos que lo consideraron héroe, benefactor, inqui-

sidor, regulador de conductas buenas y malas, generador de rivalidades y depredacion.

El comportamiento del jaguar, etiolégicamente hablando, se derivo en incorpora-
ciones culturales de expresion ritual, normativa, mitoldgica y heraldica. La ubicacién
temporal del motivo felino es extremadamente antigua y, a partir de las investigaciones
arqueologicas realizadas en Chiribiquete, se puede advertir que fue quizas uno de los

primeros iconos mas representados en el contexto de la fauna silvestre.

Como fue visto a lo largo del texto, la Fase Ajaja de 1a TCC esta cargada de ele-
mentos iconograficos y simbolismos con cierto énfasis en la figura emblematica del
jaguar. Estas expresiones, por tratarse de elementos ancestrales y de amplia interna-
lizacién cultural, constituyen un referente clave del entendimiento de la etologia y
la antropologia cultural de las primeras manifestaciones de gran parte de las tierras
tropicales de Suramérica. Estas manifestaciones se veran también presentes en fases
posteriores, no sdlo de la Tradicidn sino de un gran nimero de grupos y expresiones
culturales muy diversas aunque iconograficamente relacionadas.

53



AMAZONAS: RUTA MILENARIA 11

BIBLIOGRAFIA

ARHEM, K., L. CANON, G. ANGULO, y
M. GARCIA, compiladores. (2005). Etno-
grafia Makuna. Acta Universitatis Gothobur-
gensis. [nstituto colombiano de Antropologia

e Historia. Bogota.

CASTANO-URIBE, C., editor. (1998).
Parque Nacional Natural Chiribiquete: La
Peregrinacion de los Jaguares. Ministerio
del Medio Ambiente-Unidad Administrativa
Especial del Sistema de Parques Nacionales
y Unién Europea. Proyecto SURAPA-TCA.

CASTANO-URIBE, C., y T. VAN DER
HAMMEN, editores. (2006). Arqueologia de
Visiones y Alucinaciones del Cosmos Felino
y Chamanistico de Chiribiquete. Unidad Ad-
ministrativa Especial del Sistema de Parques
Nacionales, Tropenbos. Embajada de los Paises

Bajos. Bogota.

CASTANO-URIBE, C., y VAN DER
HAMMEN, (2010). Secuencia Cronoldgica'y
Estratigrafica para una Prehistoria Amazoénica
en Chiribiquete, Colombia. Ponencia presen-
tada al Simposio Paleoarte del Pleistoceno
y de la Transicién hacia el Holoceno en las
Américas, Congreso, Arte Plestocénico del
mundo. IFRAO 2010.

CHAGNON, N. (1986). Yanomamd social
organization and aggression. Paginas 109-159
en M. Fried, M. Harris,Y R. Murphy, editors.
War; the Anthropology of Armed Conflict
and Aggression. Garden City.New York.

ERIKSON,P. (1999). El Sello de los antepasa-
dos: marcado del cuerpo y demarcacién étnica
entre los Matis de la Amazonia. ABYA-YALA.
Instituto Francés de Estudios Andinos. IFEA.

Quito.

54

GUIDON, N. (1990). Pré-Hist6ria no Piaui.
Revista Horizonte Geogrifico 3(12).

GUIDON, N. (1992). As ocupagdes pré-his-
toricas do Brasil. En: CUNHA, Manuela
Carneiro da. Histéria dos Indios no Brasil.
Sao Paulo: Cia. Das Letras.

JARA, E (2002). The meaning of nominal
animal categories among the Caribs of the
Guianas. Anthropos 97:117-126.

MARTIN, G. (1989). A subtradicio Seridé
de pintura rupestre pré-histérica do Brasil.
Pernambuco: EDUFPE. Revista Clio.

MARTIN, G. (1997). A pré-historia do nor-
deste do Brasil. Pernambuco: UFP.

MARTIN, G. (2003). Fronteiras estilisticas e
culturais na area arqueoldgica do Serid6 (RN,
PB). CLIO Arqueoldgical6. Ed. Universitaria
da UFPE, Recife. 132 paginas.

MARTIN, G. (2005). Préhistoria do Nordeste
do Brasil. Cuarta edicién. Editora da Uni-
versidad de Federal de Pernambuco, Recife.
440 paginas.

MARTIN, G.y A. PESSIS. (2002). Area ar-
queoldgica do Serid6, RN, PB. Problemas de
conservacio do Patrimdnio Cultural. Revista
Fumdhamentos, Funda¢io do Museu do

Homem Americano, Sio Raimundo Nonato
1:187-208.

MUNSSELL, M. (1973). Soil colors chats.
Maryland 21218. USA.



PEREIRA, E. (1999). Arte rupestre na
Amazonia Para. Museu Paraense Emilio
Goeldi, Belem.

PESSIS, A.y N. GUIDON. (1992). R egistros
rupestres e caracterizacdo das etnias pré-his-
toricas. En: VIDAL, Lux (org.). Grafismo
Indigena. Sdo Paulo: EDUSP.

RAINER, H. (2003). Arte rupestre del
Perti. Inventario Nacional. CONCYTEC.

Lima-Pert.

RAINER, H. (2005). MACUSANI y CO-
RANI, repositorios de Arte Rupestre Milena-
rio en la Cordillera de Carabaya, Puno - Peru.
En D. Martinez, editor. Rupestreweb.http://

rupestreweb?2.tripod.com/macusani.html.

REICHEL-DOLMATOFE G. (1968). Ama-
zonian Cosmos: The Sexual and Religious
Symbolism of the Tukano Indians. Chicago:
The University of Chicago Press.

REICHEL-DOLMATOFE G. (1972a). The
Feline Motif in Prehistoric San Agustin Sculp-
ture. Dumbarton Oaks Research Library and
Collection Trustees for Harvard University,
‘Washington, D.C.

55

Carlos Castanio-Uribe

REICHEL-DOLMATOFE G. (1978a). El
Chaman vy el Jaguar: estudio de las drogas
narcoticas entre los indios de Colombia. Siglo
XXI Editores. México.

REICHEL-DOLMATOFE G., (2005). Mo-
tivo Felino en la escultura prehistorica de
San Agustin Lecturas Recuperadas. (Traduc-

cién C. Geneco). Arqueologia Suramericana

1(2):227-238.

STRECKER, M. (1986). Documentacién
e investigacion de las pinturas rupestres de
Laja Mayu, Betanzos, departamento de Potosi.
Universidad Mayor de San Andrés, La Paz.
Prehistoricas 1:43-48.

STRECKER, M. (2005), Arte Rupestre de
Betanzos, Depto. de Potosi, Bolivia. Apro-
ximacién a su cronologia. En D. Martinez,

editor. Rupestreweb. http://rupestreweb.
tripod.com/.html.

VAN DEL HAMMEN, T., y C. CASTA-
NO-URIBE. (1988). Excavaciones arqueo-
logicas en Chiribiquete: tras las huellas del
pasado prehistérico. Paginas 30 - 41. En
C. Castafio—Uribe, editor. Parque Nacional
Natural Chiribiquete. Ministerio del Medio

Ambiente, Colombia.






Los petroglifos de Boca Chaquimayo: reliquia arqueoldgica
de la Amazonia puneia, Peru

Rainer Hostnig'

Introduccién

Los petroglifos de Boca Chaquimayo en el extremo noroeste del departamento de
Puno, representan, junto con los de Pusharo en el vecino departamento de Madre
de Dios, quizas las manifestaciones rupestres mas sobresalientes de la Amazonia su-

roriental peruana.

Se trata de grabados sobre seis bloques liticos emplazados sobre una terraza elevada
encima de la estrecha garganta del rio Chaquimayo y cerca de la unién de este con el
rio San Gaban, un importante tributario del rio Inambari. Los petroglifos de este sitio
se destacan por su rico y variado repertorio iconografico de clara filiacion cultural
amazénica. Otra particularidad de los grabados rupestres de Boca Chaquimayo es la
articulacion de la mayoria de los motivos mediante lineas conectoras y la continua
transicién de una figura a otra, causando un impacto visual extraordinario por lo
intrincado de los motivos. Llama la atencidn la frecuente representacion de figuras
sauriformes o del lagarto, en diferentes formas, tamafos, posiciones y combinaciones
(hombre-lagarto o saurio humanizado), y el tema relativamente frecuente del astro
solar y de la serpiente, elementos trascendentales de los mitos cosmogoénicos de los

pueblos amazoénicos.

Con el propdsito de realizar un primer registro y documentacioén de los petroglifos
de Boca Chaquimayo, el autor realiz6é dos visitas al lugar, la primera en octubre del
2007 y la segunda en abril del 2008. A continuaciéon daré a conocer los resultados
del estudio realizado, considerando aspectos como emplazamiento, técnica usada,
iconografia y tratamiento pictdrico concluyendo el capitulo con ideas preliminares
sobre el posible significado de algunos de los motivos representados y con algunos

comentarios sobre el estado de conservacidn.

Ubicacién y acceso
Los petroglifos de Boca Chaquimayo se encuentran en la zona de transiciéon de la
planicie amazoénica al piedemonte andino. El sitio esta ubicado en el distrito de San

1 rainer.hostnig@gmail.com / Asistencia Técnica Internacional Programa de Apoyo a la Politica de Pro-
mocién de las Exportaciones de Productos Ecolégicos - EURO-ECO-TRADE Ministerio de Eco-
nomia y Finanzas Jr. Junin 319 - Edificio Principal - Piso 1 — Lima Teléfono: 311 5930 (2079); Cel.:
944211909
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Gaban, provincia de Carabaya, a 820 m. de altura sobre el nivel del mar, cerca de la

confluencia de los rios Chaquimayo y San Gaban (ver imagen satelital y mapa).

La ubicacion de los petroglifos en medio o en la proximidad de un rio, cerca de la
convergencia de rios o en una zona de raudales es un factor que Boca Chaquimayo
comparte con muchos sitios rupestres de la Amazonia. (Reichel 1977, Urbina 1993,

Pereira, 2003)

Boca Chaquimayo dista del centro del poblado de San Gaban apenas 2,5 kilémetros.
Saliendo del pueblo por la Carretera Interoceanica en direccion a Puerto Maldonado,
se llega en pocos minutos al Puente Chaquimayo, en el km. 294 de dicha carretera.
Pocos metros antes de cruzar el puente sobre la angosta garganta del candn del rio
Chaquimayo, se estaciona el vehiculo en la margen derecha y se cruza la via para subir

a la terraza cuyo talud esta alineado con la margen izquierda de la carretera.

Limite departamental

B Cusco - Pun

Departriciiglim

¥

San Gaban

«{Lanlacuni Bajo)

Rio
Chaguimayo
Carratern

Figura 1: Mapa de ubicaciéon de Boca Chaquimayo, con indicacién de la
Carretera Interoceinica (linea roja) que pasa por el sitio.
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Aspectos biofisicos, socioeconomicos y culturales

Emplazado entre aprox. 400 y 4000 m. de altura sobre el nivel del mar, con un pro-
medio de 1000 m.s.n.m., el distrito de San Gaban se caracteriza por un clima tropical
con temperatura y precipitaciones anuales elevadas. Segtin los datos meteorologicos
registrados en la estaciéon climatoldgica en las afueras del poblado de San Gaban, la
temperatura media anual es de unos 20 °C, mientras que las precipitaciones pluviales
alcanzan entre 4000 y 5000 mm al afio, convirtiendo la zona en una de las mas llu-
viosas y himedas del pais. De acuerdo a estos parametros bioclimaticos y aplicando el
sistema Holdridge para la clasificacion de areas de tierra,la zona de Boca Chaquimayo
pertenece a la Zona de Vida llamada Bosque muy hitmedo subtropical (bmh-S).

La alta pluviosidad, humedad y temperatura reinante en esta region incide en el
estado de conservacidn de los petroglifos y de los soportes rocosos y en la visibilidad
de los grabados, los que por su exposicion permanente y directa a los agentes del
clima muestran diferentes grados de deterioro por procesos erosivos y el desarrollo
de microorganismos que invaden las superficies de los bloques pétreos.

El distrito cuenta con importantes recursos hidricos, parcialmente aprovechados
para la generacién de energia a través de la Empresa de Generacion Eléctrica San
Gaban. Los hermosos paisajes riberenos del rio San Gaban, las numerosas cascadas y
el angosto y zigzageante caiién del rio Chaquimayo, esculpido en la roca madre por
las aguas torrentosas del rio durante las épocas de crecidas, son atractivos naturales
con potencial turistico.

& . " _. b S .
Figura 2:Vista del canén de Boca Chaquimayo desde
el borde de la terraza con los bloques grabados.
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el - AN
Figura 3: El rio Boca Chaquimayo cerca de su
desembocadura en el rio San Gaban.

San Gabin tiene una superficie de 2029 km.? y aproximadamente 4.406 habitan-
tes (Censo 2005), de origen andino y resultado de la migracion paulatina a la zona
de diferentes provincias altoandinas del departamento de Puno y otras regiones. La

fuerte migracion a la zona ha duplicado la poblacion distrital en el periodo intercensal

(1993-2005).

En los altimos afios han surgido nuevos caserios como Cuesta Blanca, con mi-
grantes de Puno, Ayacucho y Apurimac. Los pobladores se dedican a los cultivos de
coca (60% del area de cultivo), café, pina y platano, a la extraccidn forestal y al lavado
de oro. El cultivo de la coca va en aumento y su produccion ha comenzado a superar
las ganancias obtenidas en la mineria aurifera artesanal. Esto ha causado en los tlti-
mos anos un cambio dristico en el uso de la tierra, con la deforestaciéon de miles de
hectareas de bosque virgen, incluso en areas protegidas por el Estado como el Parque

Nacional Bahuaja Sonene, para ser convertidas en areas de cultivos de coca.

Sinopsis historica de la zona

Durante los milenios anteriores a la llegada de los espafoles y durante parte de la
época colonial, el actual distrito de San Gaban de la provincia de Carabaya parece
haber sido territorio de pueblos amazdnicos pertenecientes a la familia sociolingiiis-
tica Arawak. Desconocemos la filiacion étnica exacta de los pueblos que ocupaban
la zona, pero es probable que se tratara de los antecesores de los Huarayos (hoy
Ese Eja), de los Arasaeri, o de grupos étnicos emparentados con ellos (Alexiades y

Peluso 2003).
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Durante el incanato, las cabeceras de las cuencas tributarias del Inambari, a las que
pertenece San Gaban, constituian en esta region la frontera del incanato con la regiéon
del Antisuyo. Estas tierras limitrofes con la Amazonia posiblemente fueron ocupadas
por mitimaes y estaban dedicadas a la explotaciéon de oro, el cultivo de la coca y la
obtencidn de productos cotizados de la selva como plumas, animales exoéticos, pieles,
miel, madera de palma, tintes, etc., mediante el trueque con los pueblos nativos. Los
arquedlogos estadounidenses Coben y Stanish (2005) opinan, por los restos incas
hallados cerca de Ollachea, que el valle superior y medio del rio San Gaban era una
de las rutas usadas por los incas para llegar a las minas de oro de Carabaya. Parece
que los incas lograron ocupar la zona de San Gaban a comienzos del siglo X VI, con
la consolidaciéon de las conquistas territoriales de Topa Inka y la incorporacion de
nuevos territorios al incanato por Huayna Capac, entre ellos las laderas orientales
de los Andes en el sur peruano, en la ceja de selva del actual departamento de Puno,
y en Bolivia (departamentos de La Paz hasta Santa Cruz de la Sierra) (Pirssinen y

Siiridinen 2003).

De las ocupaciones precolombinas tardias de la zona dan testimonio varios restos
arquitectonicos, hallazgos casuales de artefactos de ceramica, piedra y metal hechos
por los lugarenos, y la existencia de pinturas rupestres con representacién profusa
de llamas de estilo esquematico, en los cerros alrededor de Ollachea (Nordenskjold

[1906] 1953; Hostnig 2003, 2007, 2008).

Figura 4:Torre funeraria preinca de Chichacori,
cerca de Ollachea (Foto: Klaus Amann).
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Figura 5: Pinturas rupestres de Llamaqgaqayoq.

Con la llegada de los espafioles se produjeron cambios bruscos y violentos en la
ceja de selva de Carabaya y en el actual distrito de San Gaban, cotizado desde épocas

muy tempranas de la colonia por sus riquezas auriferas.

Las primeras referencias sobre esta region y sobre los pueblos amazdnicos que
ocupaban la region al inicio de la época colonial, las encontramos en las obras de los
cronistas espafioles y en documentos eclesiasticos, redactados por frailes misioneros.
Por sus ricas vetas y lavaderos de oro, San Gaban se convirti6é rapidamente en zona
minera por excelencia, manteniéndose durante varios siglos una frontera elastica entre
los belicosos pueblos nativos que reivindicaban su territorio ancestral y los espafioles
asentados en y alrededor de los centros mineros.

Los relatos sobre las etnias amazoénicas con quienes los espanoles mantenian re-
laciones conflictivas o contactos amistosos son contradictorios en lo referente a los
nombres de los nativos, pero es de suponerse que eran indigenas Huarayos (o Gua-
rayos, hoy llamados Ese Eja) de la familia lingiiistica Takana o Arasaeris de la familia
Harakmbut. Estos altimos fueron perseguidos y practicamente aniquilados por los
caucheros. Muchos de los sobrevivientes perecieron en las luchas con los Ese Eja y
otras etnias,y en la actualidad ya s6lo hay medio centenar de ellos, en avanzado estado
de aculturaciéon. Cuando hacia mediados del siglo XIX y a comienzos del siglo XX
las migraciones hacia la ceja de selva y selva de Puno se incrementaron, los indigenas
amazonicos comenzaron a desplegarse de la zona de San Gaban y del Inambari hacia

el norte y el este del suroriente peruano y el noroeste de Bolivia, no sin antes realizar
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varios intentos de defensa y recuperaciéon de sus territorios. Es sabido, por ejemplo,
que los Ese Eja vivieron en estado de hostilidad permanente con los viajeros y las
tribus mas pacificas de la regién, con los altimos ataques a los intrusos teniendo lugar
entre los anos 1903 y 1904.

La Amazonia peruana, con excepcion de los “Andes Amazdnicos”, sigue siendo,
en términos arqueoldgicos, la regién menos estudiada y conocida del pais. La selva
de Puno y la zona de San Gaban no escapan a esta situacidn. Las excavaciones ar-
queologicas mas cercanas a este distrito punefio se realizaron en el ambito del Lago
Sandoval, en el departamento de Madre de Dios, en los afios setenta. En vista de los
hallazgos de ceramica (piruros, discos, coladores y tembetas o adornos sublabiales),
algunos con decoracién incisa, e instrumentos de piedra y metal muy similares a los
encontrados por el antropélogo estadounidense Donald Lathrap de la Universidad
de Berkeley en Ucayali pocos anos antes y atribuidos por él a pueblos amazénicos de
avanzada cultura, los investigadores concluyeron que las cuencas de los rios Madre de
Dios, Inambari y Tambopata deben haber participado desde épocas tempranas en el
movimiento cultural transamazénico, el mismo que al inicio del Horizonte Formativo
habria dado origen a la cultura Chavin (Del Aguila y Cogorno de Gonzalez 1982-
1983). El arquedlogo Rogger Ravines llegd a conclusiones similares al estudiar una
docena de vasijas de ceramica y un hacha de piedra pulida, descubiertas casualmente
al realizarse remociones de tierra con fines de lavado de oro junto a un antiguo brazo
del rio Madre de Dios en el distrito Laberinto en Tambopata (Ravines 1983-85).

Ante la falta de datos arqueoldgicos provenientes de excavaciones cientificas en la
zona de San Gaban, nos tenemos que conformar con la informacién proporcionada
por antiguos colonizadores de la zona sobre hallazgos fortuitos de artefactos liticos
y fragmentos de ceramica. Un anciano del lugar, Juan Zevallon, hurgando en su
memoria, narré que anos atras, al cultivar un pedazo de tierra en la confluencia de
los rios San Gaban e Inambari, habia visto gran cantidad de fragmentos de ceramica
de notoria antigiiedad y que al abrirse en los afios setenta del siglo pasado el tajo
para la carretera cerca de Boca Chaquimayo, los obreros hallaron vasijas completas
de ceramica, entre ellas una tinaja grande, ademas instrumentos de piedra y un hacha
de oro. Es probable que este tltimo hallazgo sea producto de la imaginacioén de los
pobladores, pero atrajo a los buscadores de tesoros que por poco logran llevar a la
ruina al sitio arqueolégico con las profundas zanjas que excavaron alrededor de los

dos bloques mas grandes con grabados rupestres.

Los petroglifos

No sabemos cuando y quién descubri6 los petroglifos de Rio Chaquimayo, los que
durante siglos deben haber estado ocultos bajo el manto de la selva. Si cerca del sitio
ha pasado el camino principal hacia el Inambari y Tambopata, es muy probable que
algin minero, cauchero, misionero, soldado o explorador haya visto las piedras graba-
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das al transitar por la zona, pero si fuera asi, parece que ninguno ha dejado referencia
escrita sobre ellos.

Elsitio debe haber sido descubierto definitivamente por la poblacion local de ori-
gen andino, 2 mas tardar a comienzos del siglo pasado, cuando fue fundado el actual
poblado de Lanlacuni Bajo o San Gaban, capital del distrito del mismo nombre, en
la margen izquierda del rio San Gaban.

Emplazamiento y soportes usados

Los petroglifos se encuentran grabados en las caras superiores lisas de seis bloques liti-
cos, ubicados en un terraplén elevado encima del estrecho cafién del rio Chaquimayo,
cuyas paredes verticales alcanzan en este lugar aproximadamente 10 m. de altura. A
poca distancia de los bloques grabados pasa la Carretera Interoceanica que cruza la
garganta del rio sobre un corto puente de cemento (Figura 6).

ESC; /2000

Figura 6: Croquis de ubicacion de los bloques grabados (Fuente: Consorcio Intersur Concesiones).

Todos los bloques, menos uno, tienen forma alargada y su eje central esta orientado
hacia el este (Figura 7). Dos de ellos son sostenidos por rocas de diametro menor, a
manera de columnas naturales. En el pasado, una zanja profunda fue cavada debajo

de estos dos bloques por buscadores de tesoros.

Mineralogicamente, las rocas que afloran en el sitio son de pizarra silificada.
Pertenecen a la Formacién de Sandia del Paleozoico Ordovicico Superior. En la
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superficie del bloque 4 y 5 se ven restos de la capa original mas oscura y rugosa que
se ha desprendido por efectos de la erosion o que ha sido retirada intencionalmente
para grabar sobre la superficie lisa o alisada debajo. La ubicacion del sitio encima de
un rio y cerca de la desembocadura del rio Chaquimayo en el San Gaban no es ca-
sual, sino que corresponde probablemente a la carga mitologica y magica que estos
lugares han tenido para muchos pueblos amazénicos, razon por la cual se encuentran
petroglifos en zonas selvaticas frecuentemente en el cauce mismo de los rios o cerca

de la unidén de los cursos fluviales.

Para fines de descripcion y analisis se ha asignado a cada bloque grabado un na-
mero. Comenzando con el bloque 1 a la izquierda, siguen sucesivamente y en sentido
contrario al reloj los bloques 2,3, 4,5y 6.

-

Figura 7: Orientacién de bloques grabados.

Bloque 1: Es el bloque grabado con el cual comenzaremos el recorrido. Mide 2,7 m
de largo con 1,8 m de ancho y tiene un grosor de sélo 23 cm. En la cara superior de
esta roca hallamos la figura solitaria de un animal sauriforme humanizado, elaborado
de manera tosca, con surcos de contornos irregulares. Tiene ambas extremidades
dobladas hacia atras, similar a otra figura mas pequefia de un posible lagarto-hombre
en el bloque 2. La cabeza es redonda y la cola gruesa y relativamente corta, sin pro-
longacién mediante una linea incisa como en otras figuras de saurios del lugar. Es el
tnico motivo grabado en este bloque (figs. 8 y 9).

A su lado, en el borde del acantilado del canén, se encuentra otra roca alargada

y ligeramente inclinada, con superficie plana, pero curiosamente sin presencia de

grabados.
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¥ el

Figura 8: Seccién del panel con Figura 9: Dibujo de los grabados del bloque 2.
concentracién mayor de grabados, bloque 2.

Bloque 2: Hacia la derecha del bloque anterior encontramos el segundo bloque
litico con grabados. Mide 3,1 m de largo y 2 m de ancho, tiene la parte delantera
ligeramente elevada mirando hacia el este. Los petroglifos estin concentrados prin-
cipalmente en el sector oriental de la roca, cuya superficie muestra rugosidades que
dificultan el reconocimiento de algunos motivos (Figuras 10 y 11). La cara superior
del bloque se encuentra a ras del suelo, por lo que ha sido utilizada como camino
para llegar a los otros petroglifos. Entre los grabados del bloque 2 se distinguen tres
figuras lagartiformes completas y otra incompleta (s6lo parte inferior del cuerpo y
extremidades posteriores), un “sol” radiado en la parte céntrica, cuatro serpientes
paralelas en el lado izquierdo del panel, cerca de ellas una agrupacion de pequenos
subcirculos. Otros motivos son lineas curvas, onduladas y rectas, que se ensanchan
en algunas partes y se entrelazan con las figuras de lagartos o saurios humanizados.
Lamentablemente el panel ha sido vandalizado mediante grafiti inciso que se super-

ponen sobre algunos de los grabados originales.

Figura 10: Seccidén del panel con concentracién Figura 11: Dibujo de los grabados del bloque 2.
mayor de grabados, bloque 2.
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Bloque 3: Este pequefio bloque de 1 m. por 0,9 m esta ubicado a s6lo 7 m del
talud de la terraza, cerca del bloque 4 (Figura 12). Lo descubrimos recién durante la
segunda visita al lugar, en abril del 2008. La cara plana del bloque, que se encuentra
en posicidn horizontal y a ras del suelo como el bloque anterior, muestra petroglifos
compuestos por lineas meandricas y sinuosas de surcos poco profundos que se bifurcan.

El tnico motivo figurativo es un antropomorfo con rasgos zoomorfos (izquierdo abajo).

Figura 12:Vista del bloque 3 con motivos curvilineos
y una figura humana (Foto N. Roman).

Bloque 4: Se trata de una roca que aflora a la superficie y cuya parte emergente
tiene forma casi triangular. Mide 3,9 m de largo con 1,3 m de alto. Su apice es pun-
tiagudo y se aplana algo en el extremo oriental (Figura 13).

Los petroglifos han sido grabados casi exclusivamente en la parte derecha de la
cara sur de la roca. Comienzan en el borde inferior y llegan hasta el apice (Figura
14). Dominan el panel un “sol” radiado y un total de siete lagartos, cinco de ellos
representados de manera vertical, con sus cabezas ovaladas o triangulares orientadas
hacia arriba, y dos en posicion inversa, dirigidas hacia abajo. Una figura lagartiforme,
de cabeza circular, pero de cola larga, parece abrazar los rayos del astro solar. En dos
lagartos yuxtapuestos, uno encima del otro, la cabeza del saurio inferior se fusiona

con la cola del superior.

Para distinguirlos de otros animales, los autores de los grabados representaban los
lagartos con las extremidades delanteras flexionadas hacia arriba y las traseras hacia
abajo, con solo tres excepciones (dos lagartos o hombres-lagartos con las cuatro patas
dobladas hacia atras y uno, en el bloque 4, con las extremidades curvadas hacia arriba).
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Casi todas las figuras de lagartos terminan en finas y largas garras representadas
mediante incisiones poco profundas. En la parte baja del panel se puede observar una
serpiente reptando hacia la derecha, y en la seccién superior un conjunto de lineas
sinuosas entrelazadas con un pequeno lagarto de cabeza triangular. Tiene las patas
anchas y a diferencia de las demas figuras de saurios, los dedos de los pies grabados
mediante la técnica de picoteo (Figura 15).

También se observan grabados en el lado izquierdo del bloque, producidos sobre
la capa superficial erosionada del afloramiento rocoso. En el extremo izquierdo existe
un lagarto grande apenas visible de unos 20 cm. de largo y mas hacia la derecha dos
figuras contiguas, un motivo compuesto por una linea vertical que en los dos extremos
termina en un haz de rayos y al lado la figura de lo que parece un “hombre-lagarto”,
de unos 22 cm. de largo desde la punta de la cola hasta la cabeza.

Figura 13:Vista panoramica del bloque 4, tomada
en octubre de 2007.

Figura 14: Dibujo del panel Figura 15: Figuras en el dpice de la roca.
principal del Bloque 3.
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La mayoria de los grabados ha sido de facil reconocimiento durante la primera
visita en octubre del 2007, pero posteriormente, durante la época de lluvia, fueron
cubiertos por una capa de liquenes de color blanquecino,lo que impidié su visibilidad
en la segunda visita, efectuada en el mes de abril del 2008.

Bloque 5: Este gran bloque pétreo de forma ovalada es el segundo en tamaio,
con 4,7 m de largo por 2,4 m de ancho y 0,7 m de grosor. Se encuentra contiguo y
en linea con el dltimo bloque (B6) de similares dimensiones, ubicado a una distancia
de 1,5 m en direccidn norte. Al igual que éste se encuentra elevado en direccion
oriental y sostenido por una columna rocosa en la parte inferior. La mayor parte del
bloque se encuentra suspendida en el aire y socavada por una fosa profunda como
resultado de excavaciones clandestinas perpetradas anos atras (Figura 16).

Los bordes de este bloque son redondeados y hacia el lado sur de la cara superior
se puede observar un fragmento grande de la capa rugosa de la superficie original.
Pareciera que gran parte de esta capa superior habria sido retirada deliberadamente
para luego realizar los grabados sobre la superficie lisa, que tiene la apariencia de haber
sido pulido en un momento previo a la produccién de los grabados.

Los petroglifos se distribuyen a lo largo de toda la cara superior del bloque y por los
bordes redondeados. La mayor densidad de grabados se observa en la seccién oriental.
Es interesante observar que, al igual que en la roca anterior, se encuentran también
vestigios de grabados sobre el fragmento de la capa antigua de la roca. El avanzado
grado de erosion de los surcos sugiere que éstos podrian haber sido grabados con
anterioridad a los petroglifos en la superficie lisa del bloque.

Figura 16:Vista del Bloque 5, con la carretera interoceanica en el fondo.
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El panel estd dominado por un largo motivo curvilinear que consta de dos trazos
paralelos que se bifurcan y terminan en espirales cerca del extremo occidental. Hacia
el lado oriental, las lineas paralelas se ramifican, se quiebran en diferentes angulos y

terminan abruptamente, sin formar espirales (Figura 17).

Figura 18: Dibujo de detalle de los grabados del Bloque 5.

En la parte nororiental del bloque comienza un motivo similar que se desarrolla
en direccidon opuesta y se conecta con un conjunto intrincado de lineas paralelas,
curvas y meandricas que ocupan el extremo oriental y suroriental de la roca (Figu-
ra 18). En el borde septentrional y yuxtapuesto a estos dos motivos abstractos que
se extienden a lo largo del eje oeste-este del bloque, encontramos varios lagartos
grandes, dos de ellos formando un “tandem”, uniéndose la cabeza del segundo con
la cola del primero (motivo similar al del bloque 4). A poca distancia fue grabado el
lagarto mas grande de Boca Chaquimayo. Mide 40 cm. de largo y termina en lo que
parecen ser dos cabezas. Un tercer lagarto, de cabeza larga e inusualmente delgada,
esta provisto de una cola que se desenvuelve en varias serpentinas y se conecta luego
con otros motivos (figs. 19 y 20). A su lado hay un cuarto lagarto que constituye, con
36 cm. de largo, el segundo en tamafio, de cabeza ligeramente triangular y cuerpo y
extremidades delgadas.

En todos los lagartos, las cuatro extremidades culminan en finas garras y en varios

de ellos la cola ha sido prolongada mediante una larga linea recta incisa. Por el tema
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recurrente del lagarto en Boca Chaquimayo e impresionado por la figura del gran sau-

rio bicéfalo de este bloque, bauticé el sitio con el nombre de “Santuario del Lagarto™.

En la parte céntrica del panel estan representadas otras figuras cuya forma ambigua
no permite clasificarlas como zoomorfas o antropomorfas. Representan animales
humanizados o humanos con rasgos zoomorfos. A una figura con patas de ave, pero
de cuerpo amorfo y sin cabeza visible, que no corresponde a ninguna de las cate-
gorias establecidas, la he clasificado como “biomorfo”, un término empleado por
investigadores del arte rupestre brasilefio para figuras que representan animales no
identificables (Prous 2007).

Figura 19: Motivo de dos lagartos enfrentados, el Figura 20: Dibujo de la misma seccion.
de la derecha con cabeza “bicéfala”.

Bloque 6: Es el bloque mis grande y mas distante de la carretera, ubicado en el
borde de la terraza encima del candn. Tiene 5 m de largo, 2,6 m de ancho maximo
y 0,7 m. de grosor. El extremo oriental del bloque se estrecha y llega a medir s6lo
1,2 m de ancho, al igual que el extremo occidental, que alcanza una anchura maxima
de 1,8 m. Esta parte del bloque, segin los lugarenos, estuvo antes de la intervencion

de los huaqueros en una posicién mas elevada, a la altura del bloque 5 (Figura 21).

Figura 21: El bloque 6 con la mayor proliferacién de figuras grabadas.
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Al ser excavada la trinchera debajo de la piedra en busca de tesoros, ésta se ha
hundido por haber perdido parte de su soporte en el lado occidental. La parte mas
ancha del bloque estd cubierta por una patina rojiza, producto del crecimiento de
hongos o liquenes en la época de lluvias. Parece que estos microorganismos desparecen
o se reducen notablemente durante el invierno, cuando se incrementa la sequedad
del ambiente.

Toda la cara superior del bloque esta cubierta con gran cantidad de grabados,
alineados en su mayoria de oeste a este y formando en algunas secciones conjuntos
enmarafiados de lineas entrecruzadas y transiciones de una figura a otra. Parece ser la
expresion de un patron local de representacidn grifica, presente también en los otros
bloques grabados, aunque de manera menos pronunciada (Figura 22).

Figura 22:Vista parcial del bloque 6.

El bloque 6 no es sdlo el bloque con mayor densidad de petroglifos, sino también
el de mayor variedad de motivos y con el mayor nimero de figuras zoomorfas, an-
tropomorfas, antropo-zoomorfas y biomorfas, muchas de ellas articuladas mediante
lineas rectas, curvas o quebradas (figs. 23 y 24).

Figura 23: Dibujo
de la parte céntrica
del bloque 6.

Figura 24: Seccién
occidental del

mismo bloque.
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En el extremo occidental del bloque se puede observar la figura de un gran circulo
vaciado de medio metro de didametro cuya periferia proyecta pequenos apéndices bi-
furcados equidistantes, quizas una manera peculiar de representar el astro solar. Hacia
el centro del panel encontramos también “soles” mas pequenos indicados mediante
simples circulos rayados o con el interior del disco vaciado (figs. 25 y 26).

£ 5 W
Figura 25: Circulo con apéndices bifurcados Figura 26: Probable figura solar en el
equidistantes. centro del panel principal.

En el lado opuesto del bloque, donde éste se angosta y tiene un grosor menor
que en la parte céntrica, hay un conjunto de motivos que forman parte de una com-
posicién no directamente relacionada con el panel principal, pero que no varia en
la técnica empleada y en el patron de representacion de las figuras (Figuras 27 y 28).
Entre estas sobresale en el extremo oriental del bloque la de un personaje, cazador
o guerrero, portando un arco en una mano y un objeto alargado, quizas el dardo, en
la otra (Figura 29). El apéndice largo entre las piernas a manera de cola le da la apa-
riencia de una figura antropozoomorfa, aunque puede también ser la representacion
exagerada del 6rgano sexual masculino o la cola de un animal cuyo pellejo es usado
como vestimenta. Contiguo a esta figura se grab6 una cabeza o un rostro humano
ovalado, con ojos y boca circulares.

En el lado opuesto del arquero observamos una figura de aspecto femenino, de
cintura redondeada y pronunciada, quizas una mujer embarazada (Figura 30). Esta
representada sin cuello, con los brazos levantados y flexionados. Debajo de ella un
motivo biomorfa, de cuerpo lineal, con tres pares de patas tridigitas (Figura 31).Al lado
izquierdo de la figura humana de vientre abultado hay un extraio motivo compuesto
por varias lineas onduladas. Una cabeza semicircular con rasgos faciales simples ha
sido grabada en forma yuxtapuesta a uno de los extremos de las lineas (Figura 32).
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Figura 28: Dibujo del panel en el extremo oriental del bloque. La linea quebrada en el centro sefala la
fractura que atraviesa de la roca en esta seccidn.

Figura 29: Cazador o guerrero, armado Figura 30: Figura de aspecto femenino
con arco y flecha (B6). con el vientre abultado (B6).
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Figura 31: Biomorfo de tres pares de Figura 32: Figura no definida,
extremidades con pies tridigitos. asociada a una mascara.

En el lado meridional del bloque llama la atencién la figura de lo que parece ser
una mujer vestida con una tanica, parada sobre una linea serpenteante y con los brazos
en alto (Figura 33).Y mas hacia el centro de la piedra distinguimos un ser fantastico,
mitad animal con tres pares de patas tridigitas, entre cuyas piernas extendidas y do-
bladas emerge un elemento circular conectado mediante una linea recta con la zona
“genital” (Figura 34). ;Sera la escenificacion de un parto? La cria estaria representada

por el motivo circular y el cordén umbilical por la linea conectora.

Figura 33: Figura humana vestida con tnica Figura 34: Figura zoomorfa, quizis la
larga, desplazindose o danzando sobre una linea representacion de un alumbramiento.
sinuosa.

Otro motivo que llama la atencién es una figura lagartiforme de grandes dimen-
siones, de cuerpo descomunalmente ancho y cabeza triangular, sin cuello, con las
extremidades traseras dobladas hacia abajo y las delanteras hacia arriba (Figuras 35 y
36). En el interior del cuerpo aparece un pequefio animal de formas similares, pero
con rasgos mas antropomorfos y sin cola. Figuras similares grabadas mediante picoteo
superficial sobre planchas de roca han sido documentadas por Carlos y Lilo Methfessel
en el sitio Orozas en Tarjja (STARB, 1993, Figura 37).
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Figura 35: Motivo zoomorfo con figura de Figura 36: Dibujo de la figura aislada de
aspecto humano al interior del cuerpo. su entorno.

Figura 37: Figura biomorfa con otra figura en el interior, Tarija, Bolivia (Methfessel 1993).

Aparte de los motivos zoomorfos de cuerpo entero, el bloque 6 comprende también
varias figuras de mascaras o rostros humanos (Figuras 38-43). Aparecen en distintas
partes del panel y tienen forma rectangular, triangular u ovalada. Todas estan provistas
de rasgos faciales minimos (0jos y boca). Dos de las caras tienen ojos, nariz y boca
indicados mediante un simple gancho que termina en diminutas volutas (Figuras 41 y
43).Tres de las mascaras llevan lo que parece ser un adorno cefalico, en forma de uno
o dos apéndices rectos o curvos (Figuras 40, 41, 43).Tres de los rostros se encuentran
atravesados perpendicularmente por surcos superpuestos, un indicio de la realizaciéon
de diferentes sesiones de grabado (Figuras 40-42).

Figura 40: B6.
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Figura 41: B6. Figura 42: B6. Figura 43: B6.

En comparacién con los demas bloques con grabados, el bloque 6 tiene el mayor
namero de motivos zoomorfos (mamiferos, quelonios y saurios), antropozoomorfos y
biomorfos o seres de aspecto fantastico, algunos acéfalos y con tres pares de extremi-
dades y patas de ave. Es el segundo bloque en cuanto al nimero de figuras sauriformes
o lagartos (superado sdlo por el bloque 4), aunque cabe sefialar que resulta dificil
precisar una cifra para los representantes de esta categoria de zoomorfos debido a la
ambigiiedad de las formas, la mezcla de rasgos de animales y humanos en la misma
figura (figs. 44, 47, 80-91).

Las figuras lagartiformes varian notablemente en cuanto a tamano y forma. Entre
los registrados en el bloque 6 encontramos en el borde septentrional uno de cuerpo
mas abultado que los demis, con la cabeza triangular inconfundible de los lagartos
(Figura 44). Como en los bloques 4 y 5, 1a mayoria de los animales lagartiformes es-
tan provistos de filudas garras realizadas mediante incisiones finas.Varios animales de
cola exageradamente larga y con cuatro extremidades (largas y arqueadas o muy
cortas, terminando en tres o mas dedos) representan probablemente mamiferos, pero
de familias y especies indefinidas (Figura 45).

Entre los representantes de la fauna encontramos en este bloque también animales
pertenecientes a las familias de los ofidios (Figura 46), quelonidos (figs. 48-49) y aves
(Figura 50), siendo imposible identificar el género o la especie.

Existen en el bloque 6 varias figuras de personajes que no pueden ser clasificados
como zoomorfos o antropomorfos y que por su aspecto los clasifico como biomorfos
(Figuras 85-91). Puede tratarse de seres mitologicos y en estado de metamorfosis o
productos de las visiones y de la imaginacién de chamanes. Un ejemplo es la figura
acéfala, de cola larga y de cuatro extremidades, las posteriores dobladas hacia adelante
y con tres dedos prominentes en tres de las extremidades (Figuras 52 y 53). Otras
figuras de seres biomorfos se muestran en el capitulo sobre aspectos iconograficos.
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Figura 45: Cuadrapedo indefini-
do de cola larga (B6).

Fi

Figura 47: Lagarto humanizado (B6).

Figura 48: Tortuga (B6). Figura 49:Tortuga (B6).
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A

Figura 52: Biomorfo (B6). Figura 53: Dibujo de la figura anterior.

No es proposito de este articulo describir cada uno de los motivos presentes en
los paneles de los 6 bloques con grabados. Una descripciéon pormenorizada de cada
motivo o grupo de motivos se encuentra en la tesis de grado de Salas y Cabrera
(2012), entonces estudiantes de arqueologia de la Universidad Nacional San Antonio
Abad del Cusco.

Técnica empleada

Los petroglifos de Boca Chaquimayo han sido producidos con la técnica de piqueteado
o picoteo (pecking) poco profundo mediante un instrumento punzante, probable-
mente un cincel de piedra, sin el posterior pulimento de los surcos para acabarlos. Los
autores de los petroglifos dieron forma a las figuras produciendo surcos delgados o
anchos con perfiles en forma de U. Al no haberse alisado los surcos luego del picoteo,
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estos aparecen como hileras de pequenas depresiones de didmetro variado, con bordes
irregulares. En la mayoria de las figuras zoomortfas, antropomorfas y biomorfas fue
“vaciado” o rebajado el interior de los cuerpos. La misma técnica ha sido empleada en
petroglifos de La Convencion, Cusco, particularmente en sitios de Quebrada Honda
cerca de Quillabamba (Figura 54).

Aparte del picoteo se empled también la técnica de incisidn, con ayuda de un
instrumento cortante, produciendo surcos muy finos y poco profundos. Esta técnica
fue usada para agregar detalles como cola y garras a determinadas figuras de animales
como los lagartos y otros cuadrapedos (figs. 55,77, 82). En el bloque 6, a un peque-
no disco vaciado de contorno irregular fueron agregados rayos incisos para darle la
apariencia de un disco solar (Figura 107).

i ____ : !

Figura 54: Petroglifos de Llamachayoq en La Con- Figura 55: Figuras producidas mediante

vencion, Cusco. (Foto: Henry Gamonal 2007). las técnicas de picoteo (cabeza, tronco y
extremidades) e incisién (garras).

Aspectos iconograficos

El corpus iconografico del sitio Boca Chaquimayo, como hemos podido observar en
las paginas anteriores, encierra una gama amplia de motivos figurativos y abstractos.
Entre los figurativos predominan claramente los zoomorfos (y/o antropo-zoomorfos),
seguido por biomorfos (categoria definida como seres no identificables), antropo-
morfos, elementos de astros y motivos abstractos.

Motivos zoomorfos y antropo-zoomorfos

La mayoria de los animales representados en Boca Chaquimayo pertenecen proba-
blemente a la fauna local que existia en la zona al momento de la produccién de los
petroglifos.

1. Motivos zoomorfos

Los motivos reconocibles como zoomorfos se pueden clasificar en cinco categorias,
1) lagartos y/o lagartiformes humanizados; 2) ofidios o figuras serpentiformes; 3)
quelonios; 4) aves y 5) cuadriipedos no identificables.
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Lagartos o lagartiformes humanizados

La categoria zoomorfa numéricamente predominante es el lagarto, de cola gene-
ralmente larga, cuerpo ligeramente abultado y extremidades flexionadas que terminan
en pies provistos de garras. Se incluyd en esta categoria aquellas figuras de caracter
hibrido que combinan rasgos humanos (cabeza) con atributos del lagarto (cola, ex-
tremidades terminando en garras) (figs. 56-67).

Las dimensiones de estos motivos varian entre pocos centimetros hasta casi medio
metro en el caso de uno de los lagartos del bloque 5. La cabeza redonda de varios de
ellos es un indicio de su condicién hibrida (o teriantropica), quizas la representacion

de la transfiguracion de hombre a animal o viceversa.

El lagarto, animal emblematico del entorno selvatico y que posiblemente representa
la especie Caiman sclerops o crocodylus, también conocido como lagarto blanco, segiin
los lugarenos vivia en las aguas del rio Chaquimayo y San Gaban, hasta su extinciéon
hace unos 20 a 30 anos. El topénimo Caimanniyoc, encontrado en una relacion de
caserios del distrito de San Gaban, recuerda la presencia de este animal tiempo atras.
En la actualidad se han conservado ejemplares de esta especie en el Parque Nacional
de Bahuaja Sonene y en la Reserva Nacional Tambopata-Candamo. Los machos llegan
a medir entre 1,8 y 2,5 m de largo y las hembras 1,4 m. Es un depredador astuto y
sigiloso que se alimenta de diferentes especies de animales como crusticeos, peces,

anfibios, reptiles, aves y pequenos mamiferos.

o 10 crw
o —

Figura 57: B4.

Figura 60: B.6 Figura 61: B6. Figura 62: B2. Figura 63: B6.
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Figura 64: B5. Figura 65: B1. Figura 66: B5. Figura 67: B6.

Ofidios o figuras serpentiformes

Abundan los motivos que pueden ser interpretados como serpientes, la mas
grande con su cuerpo doblado a manera de gancho en la parte céntrica del bloque
6. Sus dos extremos terminan en apéndices a modo de antenas (Figura 71). Otras,
de menor tamano, se deslizan por diferentes partes de la roca, con sus caracteristicos
movimientos sinuosos. En un costado del bloque 6 resalta una serpiente delgada y
larga, con la tipica cabeza de los ofidios. Tiene el cuerpo ondulante abultado en la
parte delantera como si estuviera digiriendo una presa grande. Esta y otra serpiente
con dos “antenas” parecen estar de perfil (figs. 68-69).

Algunas lineas sinuosas que se enroscan en sus extremos (Figura 70) o que forman
motivos laberinticos, pueden también representar ofidios.
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Figura 68: B6. Figura 69: B6. Figura 70: B6. Figura 71: B6.

Quelonios y aves

En el bloque 6 se encuentran grabadas dos tortugas vistas desde arriba, una de
caparazon redondo, sin vaciado del interior, de cuello y cola larga y cabeza redonda y
la otra de forma alargada, con la cabeza en linea con el cuello, de cuerpo lleno. Ambas
tienen las patas extendidas y parecen estar en movimiento (figs. 72-73).

La avifauna es representada por una figura en el bloque 6, grabada de perfil, de

cuerpo entero, con el ala desplegada y el pico semiabierto. Tiene el cuerpo redon-
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deado y entre las patas traseras aparece una pequefia cola redonda (Figura 74).Varios
motivos biomorfos que presentan patas tridigitas caracteristicas de los pajaros, pero sin
cuerpo o cuerpos filiformes, podrian también ser representaciones parciales de aves.

Figura 72: B6. Figura 73: B6. Figura 74: B6. Figura 75: B6.

Cuadripedos no identificados

En los bloques 5 y 6 son frecuentes las figuras de animales cuadripedos que posi-
blemente representen diferentes especies de mamiferos. Son representados vistos desde
arriba. Tienen la cabeza redonda, el cuerpo generalmente ancho y abultado y las cuatro
patas extendidas (Figuras 76-83). No es posible identificar las especies. En el bloque 6
sobresale por su tamano la figura de un cuadriapedo de cuello largo y de patas traseras
dobladas hacia adelante y las delanteras hacia atras (Figura 83).Tres cuadrtpedos, uno

de ellos con garras, tienen la cola extremadamente larga (Figuras 80-82).
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Figura 77: B6. Figura 78: B6. Figura 79: B6.
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Figura 80: B6. Figura 81: B6. Figura 82: B6. Figura 83: B6.
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2. Motivos biomorfos o de aspecto fantastico

En los bloques 5 y 6 aparecen varios motivos que no pueden ser clasificados como
zoomorfos o antropomorfos. Utilizo para esta categoria el término “biomorfo” o “ser
indefinible”. Algunos de estos motivos, de aspecto fantastico, pueden ser animales
mitologicos o el producto de la imaginacién de los autores, quizas como resultado
de la ingestidon de alucindégenos en el marco de ritos chamanicos. En otros puede
tratarse de representantes de la fauna o de seres humanos que no son reconocibles
como tales por la superposicion o yuxtaposicion de otros motivos, dificultando la
lectura de los grabados. Se puede observar una muestra de estas figuras en los graficos
siguientes. (Figs. 84-91)
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Figura 84: B6. Figura 85: B6.

Figura 87: B6.

Figura 88: B6. Figura 89: B6. Figura 90: B6. Figura 91: B6.

3. Motivos antropomorfos

La representacion humana se da en forma de cuerpo entero o como rostro o mascara,
en diferentes grados de abstraccion (Figuras 92-103) También hay figuras antropo-
morfas incompletas como el torso humano grabado en el bloque 6 (Figura 98). Des-
taca el realismo de las representaciones del arquero o guerrero (Figura 100) y de las
figuras probablemente femeninas (Figuras 101-102) en el mismo bloque. El nimero
de figuras humanas aumentaria notablemente si sumamos a esta categoria las formas
hibridas hombre-animal, en particular los lagartos humanizados que tratamos en el
capitulo anterior.
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Figura 94: B6. Figura 95: B6.
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Figura 96: B6. Figura 97: B6. Figura 98: B6. Figura 99: B6.

Figura 100: B6. Figura 101: B6. Figura 102: B6. Figura 103: B6.

4. Motivos astrales

En tres bloques (2,4 y 6) se contabilizé un total de 4 “soles” radiados, pero es probable
que otros motivos redondos, sin apéndices a manera de rayos, también representen el
simbolo solar y que pertenezca a esta categoria también un motivo circular radiado
con finas lineas incisas en el bloque 6 (figs. 104-107). La asociacién de una figura
lagartiforme y el sol en el bloque hace recordar los mitos y leyendas amerindios que

relacionan la lagartija con el sol debido al patrén de comportamiento caracteristico
de este animal (Figura 108).
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Figura 104: B4. Figura 107: B6.

Figura 108: B4.

5. Otros motivos

Aparte de los motivos figurativos, abundan en los grabados de los bloques 2 a 6 los
motivos abstractos como lineas sinuosas, ganchos, laberintos, triangulos concéntricos,
circulos, cruces, agrupaciones de “puntos”, rectangulos delineados o vaciados. Se
encuentran aislados o articulados mediante lineas con otros motivos (figs. 109-114).

Figura 109: B6. Figura 110: B6. Figura 111: B6.

Figura 112: B5. Figura 113: B5. Figura 114: B5.
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Aspectos estilisticos

Los petroglifos de Boca Chaquimayo representan un estilo local diferente al de las
manifestaciones rupestres de la Amazonia sur peruana. Se caracteriza por la riqueza
iconografica expresada en una gran variedad de temas y motivos tanto figurativos
como no figurativos. Otro rasgo distintivo es la organizacion espacial de los grabados.
La mayoria de los motivos ha sido grabada articulandose con otros mediante lineas
rectas, onduladas o meandricas. Estos elementos de ligacidn interconectan no solo
motivos figurativos, sino también abstractos o geométricos o ambos a la vez. En los
dos grandes bloques antes mencionados (B5 y B6) hay tal profusiéon de grabados
articulados mediante lineas conectoras que resulta una tarea complicada intentar se-
parar los motivos o establecer tipologias de motivos figurativos y abstractos. Muchos
motivos se encuentran en transiciéon a otro, formandose asi composiciones complejas

0, como en el bloque 5, verdaderos laberintos dificiles de desenmaranar.

Analizando la disposicion espacial de las figuras, observamos que en el bloque 6 la
gran serpiente doblada domina visualmente la parte céntrica del panel. En los bloques
2,4y 6,un pequenio “sol” radiado ha sido grabado en medio de la superficie plana la
roca. En el bloque 5 hallamos todos los lagartos a lo largo del borde septentrional de
la roca, mientras que los antropomorfos o biomorfos ocupan la parte mas céntrica.
En el bloque 4 llama la atencién la disposicion vertical de la mayoria de las figuras
lagartiformes y la articulacion de una de ellas con el “sol” radiado en la parte supe-
rior del panel.Y nuevamente en el bloque 6, la gran mayoria de las figuras tiene una
orientacion de oeste a este, siguiendo el eje longitudinal de la roca.

La distribucion y densidad de los grabados no es homogénea en los cinco bloques.
Mientras que los bloques 5 y 6 muestran una gran concentraciéon de petroglifos, en el
bloque 1 encontramos un solo grabado. En el bloque 4 no sélo observamos el pre-
dominio de las figuras de los lagartos sobre los demas motivos, sino también la escasa
presencia de elementos de ligacion entre estas figuras zoomorfas. Estas variaciones del
estilo no necesariamente implican diferencias cronolégicas, sino que pueden reflejar
la expresion idiosincratica del autor o de los autores de los grabados.

La organizacién espacial de los motivos corresponde a una intencidén que desco-
nocemos. La representacion abigarrada de motivos puede ser el resultado de diferen-
tes sesiones de grabado a través del tiempo. Por otro lado, representa una tradicion
pictérica que conocemos de muchos otros sitios con petroglifos. La caracteristica de
unir un motivo con otro es también una caracteristica de los petroglifos de Pusharo
(Hostnig y Carrenio 2006), en el vecino departamento de Madre de Dios, a conside-

rable distancia de Boca Chaquimayo.

Comparando los grabados de Boca Chaquimayo con petroglifos hallados y docu-

mentados en los paises vecinos, se observan ciertas analogias en la técnica usada y en
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el tratamiento pictorico con tradiciones rupestres del Brasil, particularmente con el
llamado Complejo Montalvania (Figura 115), a miles de kilémetros de distancia en el
Estado de Minas Gerais. Similitudes entre los petroglifos de este complejo y otros sitios
rupestres amazonicos en el noroeste del pais han sido constatadas por expertos brasi-
lenos de arte rupestre (Pereyra 2003; Prous 2007). S6lo mediante la documentacion
detallada y precisa de todos los sitios rupestres amazonicos conocidos y la realizacion
de estudios comparativos, los investigadores podran en el futuro sacar conclusiones
mas contundentes sobre posibles influencias estilisticas entre sitios rupestres distantes,
como resultado de posibles migraciones o conexiones culturales entre grupos étnicos
de regiones amazonicas geograficamente separadas.

(A 5
Figura 115: Detalle de los petroglifos de Lapa de Poseidon,
Complejo Montalvania (Foto: A. Prous).

Posible significado y funcién

Los petroglifos Chaquimayo son expresiones culturales prehispanicas de un pueblo
amazoénico que habitaba la zona de San Gaban cientos o miles de afios atras. Desco-
nocemos sus mitos, las particularidades de su religion, de sus simbolos y de su pen-
samiento magico, por lo que carecemos de la llave para poder decodificar los iconos
y entender su significado.

En el Perti son escasos los estudios etnograficos que podrian dar luz sobre el pro-
bable significado de petroglifos amazénicos. En el suroriente del pais (departamentos
Cusco y Madre de Dios) han sido el dominico Joaquin Barriales (1982) y los etno-
logos Gerhard Baer y Edmund Ferstl (Baer y Ferstl 1984, Baer 1994), quienes entre
los afios setenta y ochenta del siglo pasado entrevistaron a los Matsiguenkas de la
provincia de La Convencidn, Cusco, y de la comunidad de Palotoa-Teparo en Madre
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de Dios, acerca del significado de los grabados rupestres, logrando averiguar que para
ellos representaban marcas territoriales y estructuras espirituales, sagradas y miticas,
ya que asociaban los grabados con el centro del cosmos o con sus héroes culturales.

Es posible que en los siglos XVII a XIX, cuando San Gaban formaba la frontera
con la regién de “Chunchosmayo” al Norte y Este del rio Inambari, la etnia belicosa
que habitaba esta zona (el término “Chunchos” en los documentos coloniales y de
comienzos de la Republica no era empleado de manera genérica sino para referirse
a un pueblo amazénico determinado que ocupaba las tierras bajas del actual depar-
tamento de Carabaya y Madre de Dios), fue atin portador del conocimiento sobre
los petroglifos de Boca Chaquimayo. Ahora, ante la ausencia de datos etnograficos al
respecto, sdlo queda la posibilidad de especular sobre el significado y funcién de los
grabados, valiéndonos en algunos casos de interpretaciones hechas sobre simbolos
similares en contextos culturales similares, aunque distantes. Al respecto es importante
sefialar que son tres los simbolos que llaman la atencioén entre los motivos de Boca
Chaquimayo: el lagarto, el “sol” y la serpiente. Los tres motivos forman parte integral
de la cosmovisién y la mitologia de la mayoria de los pueblos amazdnicos.

Aunque desconocemos el significado simbélico preciso que el lagarto pueda haber
tenido para los autores de los petroglifos, podemos intuir que representaba para ellos,
como para muchos otros pueblos amazénicos y caribes, un animal sagrado, asociado
con la fuerza, el poder, la fertilidad y otros valores, no sabemos cuales. Los indigenas
Tayronas de Colombia, por ejemplo, adoraban al caiman, al que asociaban con el sol,
atribuyéndole la capacidad de moverse en diferentes niveles del cosmos. Abundan
en la ceramica de esta cultura las representaciones que muestran lagartos o caimanes,
asi como otros animales a los que se rendia culto. Los chamanes de los Tayronas, al
asumir la forma de lagartos y jaguares, adquirian sus cualidades. Las danzas en honor
al saurio, que subsisten en los paises del Caribe, apuntan a una tradicién que remonta

su origen al pasado precolombino (Ramirez 2006).

En Boca Chaquimayo el lagarto es representado, de manera realista, sin rasgos
humanos, o en lo que parece ser un estado de metamorfosis, adquiriendo forma
de un ser teriantropo, un hombre-lagarto, figura muy difundida en la iconografia
amazoénica y andina, similar a la del hombre-felino y hombre-serpiente. Es posible
que algunas de estas figuras que muestran una combinacién de rasgos zoomorfos y
antropomorfos y otras figuras no identificables sean representaciones de seres miticos
o de visiones chamanicas.

El segundo simbolo mas destacado de Boca Chaquimayo es la figura que parece
representar el sol. Esto no nos sorprende ya que muchos pueblos amazénicos son o han
sido culturas solares. Los Cocama de la Amazonia loretana, por ejemplo, al describir

el universo coésmico, inciden en el simbolo del sol como deidad maxima y dividen
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el cosmos en mundos regidos o envueltos por él (Ochoa 2002). La representacion
del sol en los paneles de Boca Chaquimayo puede corresponder a una idea similar.

El tercer simbolo que salta a la vista, la serpiente, - sobre todo el ofidio grande
en el bloque 6- , puede ser la representacion de la boa ancestral o serpiente cosmica
que representa en el mito de muchos pueblos de la Amazonia el origen materno del

hombre (Urbina 1993).

La idea de que se trate de un lugar de culto relacionado con la fertilidad y la
reproduccion es reforzada por la existencia de grabados que parecen representar la
copula entre lagartos y el embarazo y el alumbramiento en figuras humanas o hibridas.

Hay muchos otros motivos que no logramos asociar con nada conocido. No queda
duda de que la “Boca”, como llaman los Sangabinos al sitio, ubicado directamente
encima de una encajonada y oscura garganta que inspira temor y respeto, debe ha-
ber sido un lugar sagrado, donde los lideres espirituales de la etnia perpetuaban en
piedras escogidas su percepcion del cosmos, episodios de sus mitos, la creacion, el
alumbramiento y la metamorfosis de los seres naturales o supranaturales, de sus héroes

culturales o de los espiritus de la etnia.

Posible antigiiedad y pertenencia cultural

El investigador Donald Lathrap, como resultado de sus excavaciones pioneras en
un sitio arqueoldgico de Ucayali en los afios setenta, logréd establecer una secuencia
cultural que se iniciaba en el aio 2000 ante Cristo y se remontaba hasta 1300 de
nuestra era. (Del Aguila y Cogorno de Gonzélez 1982-1983). A falta de excavaciones
arqueoldgicas en la zona de San Gaban y la ausencia de contextos, a los que se podria
asociar los grabados (con las reservas del caso), sugiero este rango de tiempo para

situar en ¢l los petroglifos de Boca Chaquimayo.

Las marcadas diferencias iconograficas y tematicas con grabados de otros yaci-
mientos rupestres de la Amazonia peruana nos indican que los petroglifos de Boca
Chaquimayo han sido producidos por un grupo étnico o pueblo amazdnico distinto.
Por la patina “oscurecida” de los surcos y la presencia de petroglifos en la superficie
de la costra erosionada de los bloques 4 y 5, podemos inferir que estos datan de varios

siglos o milenios atras.

El hecho de que en los paneles esté ausente el motivo andino caracteristico del
camélido, podria ser un indicador de que los autores de los grabados atin no habian
entrado en contacto con pueblos andinos, lo que apoyaria la suposicion de que se
trate de grabados anteriores a la época inca. Ademas, la ausencia de motivos netamente
andinos es una evidencia mas de la autenticidad amazonica de los petroglifos.

90



Rainer Hostnig

Por la superposicion de grabados en los bloques 5 y 6 suponemos que hubo mas
de una sesion de produccién de petroglifos, empleandose sin embargo la misma téc-
nica de piqueteado e incision. En el bloque 6, varias lineas rectas atraviesan el panel
de manera vertical- o transversal cruzando las figuras en su camino. En el bloque 5,
las patas delanteras de una figura lagartiforme estan superpuestas sobre lineas sinuosas
producidas en una sesion anterior de grabado (Figura 116). Al no poder distinguir
diferencia alguna entre las patinas de las figuras superpuestas y subyacentes, el estilo
de las figuras y la técnica utilizada, las superposiciones de petroglifos no se prestan

para proponer diferencias o secuencias crono-estilisticas o culturales.

Figura 116: Superposicién de patas delanteras de figura
lagartiforme sobre lineas sinuosas, bloque 5.

Peligros e iniciativas de proteccion

De los seis bloques, el mas importante por la riqueza iconografica y al mismo tiempo
el mas amenazado es el bloque 6. Su estado de conservacién es precario porque la
parte angosta (lado oriental) se encuentra fracturada y puede eventualmente desplo-
marse si varias personas pisan la roca en la parte agrietada. Hay vestigios de graffiti
grabados anos atras y otros mas recientes cerca del gran circulo solar, en el centro del
panel y en el extremo oriental donde alguien ha rayado la superficie de la roca con
un instrumento cortante, causando un dafo irreparable a los grabados.

Otro graffito en forma de letras que dicen “PROHIBIDO ACER CAR”, de mayor
antigiiedad a estimar por la patina ya oscura, atraviesa el bloque 2 (Figura 117). Los
bloques 3, 4 y 5 se mantenian libres de incisiones vandalicas hasta la segunda mitad
del 2008 cuando visitantes inescrupulosos e ignorantes dejaron en el bloque 5 sus
huellas grabadas en forma de nombres y fechas (Figura 118).
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Figura 117: Grafitto inciso diciendo Figura 118: Dafio reciente en el bloque 5. Grafitti
“PROHIBIDO” en la roca del bloque 2, hechos con un instrumento cortante.
atravesando el motivo solar grabado en el

centro de la roca.

Los bloques 5 y 6, al haber sido socavados en sus costados en busqueda de tesoros,
estan expuestas a un peligro de colapso, y sobre todo el bloque 6, que se sostiene
precariamente sobre otra roca en el lado occidental (Figura 119).

Figura 119: El profundo hoyo cavado debajo del bloque 6 por buscadores
de tesoros casi ha provocado el colapso de esta roca con grabados.

Los agentes naturales en forma de liquenes y hongos que crecen encima de los
bloques dificultan el reconocimiento de algunos grabados. Los liquenes de color
blanco que cubren gran parte de la superficie de los bloques, causan el mayor pro-
blema referente a la visibilidad de los grabados. El deterioro de los grabados causado
por las pisadas de la gente es evidente, lo que hace imperativo el establecimiento de
un itinerario que impida transitar sobre las rocas con grabados y también subir sobre
ellas para la toma de fotografias.
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Arqueologia de las representaciones rupestres del
valle de Tucavaca, Santa Cruz, Bolivia

Sergio Calla Maldonado'
Patricia L. Alvarez Quinteros?

Caracteristicas del paisaje de la region Chiquitana

Los sitios arqueologicos que son objeto de este articulo se encuentran en la Reserva
Municipal de Vida Silvestre Tucabaca, que se localiza en el Municipio de Roboré,
provincia Chiquitos, del departamento de Santa Cruz (Figura 1). Esta regién forma
parte de la provincia biogeografica de El Cerrado, reconocida como como la provincia
biogeogrifica mas extensa de Sud América (Navarro 2004).
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Figura 1. Mapa de ubicacién del area de estudio.

La zona se encuentra en el Distrito Biogeografico Chiquitano Meridional, que
presenta caracteristicas paisajisticas particulares donde se desarrollan extensos bosques
primarios en las llanuras aluviales, valles, son caracteristicas también las formaciones de
serranias rasgos morfoldgicos, particularmente afloramientos rocosos, cuevas y aleros
que han sido utilizados desde hace varios siglos como soportes de manifestaciones
rupestres. Si bien pictografias y petroglifos han sido encontrados en toda la Chiquitania,

1. Carrera de Arqueologia, Universidad Mayor de San Andrés. Email: sergioalejandrocm@yahoo.com
2. Centro de Investigaciones y Estudio por la Acciéon Territorial, Universidad Catélica de Lovaina Email:
pacci05@gmail.com



AMAZONAS: RUTA MILENARIA 11

los sitios rupestres han sido identificados principalmente en las Serranias de Santiago,
muy cerca de las poblaciones de Roboré y Santiago de Chiquitos.

La zona es parte del Escudo Precambrico Brasilero, constituyendo una plenillanura
lateritica formada a finales del Terciario a partir de un conjunto de afloramientos
precambricos, de los cuales sobresalen las Serranias Chiquitanas marginales separadas
por las cuencas cuaternarias de San Julian, Tucavaca y Bahia Ciceres, comprendiendo
un conjunto alineado de oeste a este, donde se encuentra la Meseta de Chochis y la
Serrania de Santiago (Navarro 2004). La Serrania de Santiago presenta una serie de
farallones y cantiles rocosos de singular belleza, estas formaciones estan constituidas
por calizas dolomiticas y areniscas y lutitas oscuras, estas Gltimas presentes en las for-
maciones Roboré y Limoncito.

Las principales fuentes de recursos hidricos en la regién son el rio Otuquis
o Tucavaca y su afluente el rio Aguas Calientes, perteneciente a la Sub Cuenca
del rio Alto Paraguay, que corresponde a la Cuenca del Plata. Se denomina rio
Tucavaca, a partir de la afluencia con la quebrada Los Tocos, cerca de la poblacion

de Pailas, provincia Chiquitos; comprende 324 Km. y desemboca en el rio Verde
(SNHN 1998).

Toda esta region alberga flora y fauna propias del Sector Biogeografico del
Cerrado, el area de estudio presenta caracteristicas de un bosque chiquitano
trancisional pluvioestacional, esta zona presenta un bioclima pluvioestacional su-
bhiimedo inferior (Navarro 2004). Los bosques se desarrollan sobre suelos franco
arenosos formados a partir de areniscas que aparecen en la regién, las especies mas
frecuentes de su dosel son Schinopsis brasilensis, Acosmium cardenasii, Amburna cearensis,
Caesalpiniapluviosa, Aspidosperma quebracho - blanco, Astronium urundeuva, Hymenaea

courbaril, entre otras.

La fauna caracteristica presenta una serie de poblaciones de reptiles como el Cai-
man yacare, queloneos, aves: Anodorhynchus byacinthinus, Ara chloroptera, Rhea americana
y mamiferos: Blastocerus dichotomus, T Terrestris, P Onca, Leopardus pardalis, Tayassu Pecari,
entre otros, compartidos también en la regiéon Brasileio — Paraense.

Antecedentes de investigacion

Las referencias arqueoldgicas mas antiguas con que se cuenta, se remontan a la década
de los setenta, cuando Arellano, Kuljis y Kornfield (1976) registraron un sitio rupes-
tre en el cerro Banquete, ubicado a 5 Km de Santiago de Chiquitos. Asociados a las
pinturas, se registraron restos de ceramica y la materia prima de las pinturas plasmadas
en las paredes de la cueva. En los paneles se contabilizaron cerca de treinta repre-

sentaciones, de las cuales s6lo algunas permanecen en buen estado de conservaciéon
(Michel y Calla 2001; Calla 2005; Calla y Taboada 2005).
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Asimismo, se registraron una amplia variedad de motivos antropomorfos,
zoomorfos, naturalistas y abstractos que han sido elaborados en color rojo,con
fragmentos de hematitas que se encuentran en Cerro Banquete. La excavaciéon
arqueolodgica, realizada en la cueva por Arellano y su equipo, determiné la exis-
tencia de doce estratos con ceramica y restos de hematinas en el quinto y el sexto.
Asimismo, se conoce la existencia de carbon en el noveno y el décimo estratos.
En la publicacién, también se mencionan los sitios de Motact, San Saba y San
Miserato (Arellano et. al. 1976).

En la siguiente década, Riester publica una sintesis general sobre la arqueologia
y arte rupestre de Santa Cruz, poniendo de manifiesto la existencia de varios sitios
rupestres entre Limoncito y San Manuel, donde se registraron petroglifos descritos
como estrellas, cruces, una figura dentada y un circulo (Riester 1981:163), también
describe los sitios pictéricos de Yororoba y Motact. Cabe mencionar que muchos
de estos petroglifos han desaparecido, debido en gran medida a la construccién de

obras civiles en el area.

Posteriormente, a mediados de la década de los ochenta, Erica Pia (1986) efectud
excavaciones de salvamento de una tumba en Quimome. En el sitio se registré6 un
entierro rodeado de ofrendas cerdmicas consistentes en vasijas globulares, tripodes y
vasijas de formas abiertas con pintura roja. También se atribuye a esta investigadora
la clasificacion estilistica para determinar una tradicioén grafica naturalista naturalista
en la regién (Strecker 2006).

Estudios recientes cercanos a la poblacidon de Quimome también documentaron
una tradicién local de cerdmica prehispanica que tiene similitudes a la descrita por Pia.
Las excavaciones recientes cerca a la poblaciéon de Quimome, revelaron la presencia
de fogones y basurales con abundante ceramica y restos arqueofaunisticos (Calla 2011,
Nina et al. en revision; Calla y Aramayo en preparacion). La cerimica presenta una
variedad de formas de ollas, cantaros, cuencos tripodes con una variedad de formas
y decoraciones incisas, aplicadas y pintadas que cronoldégicamente estarian ubicadas
entre el 1000 al 1300 d.C. (Nina et al. en revision).

Otros sitios conocidos en el area, cerca de la laguna de Concepcidén son Mota-
cusito I y Motacusito II, exhiben pinturas de tipo tiza en color rojo (Arellano et. al.
1976; Kaifler 1993; Pia 1987). El sitio de Maria Chica presenta una serie de circulos,
formas en zigzag y puntos sobre una pared rocosa (Kaifler 1993). También, desde la
Laguna Concepcion hasta la zona del Muttn, se conoce una tradiciéon de petroglifos
caracterizada por circulos concéntricos. En el valle de Tucavaca, Pia (1988) describe
algunos sitios rupestres al norte de Roboré incluyendo el sitio de San Saba, proximo

a Santiagoma.
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Por su parte, Michel y Calla (2001) realizaron un diagnéstico arqueoldgico de
caracter regional en el Valle de Tucavaca y las Serranias de Santiago y Chochis, como
parte del plan de manejo del area protegida actualmente conocida como Reserva
de la Vida Silvestre Tucabaca. Los resultados obtenidos gracias al registro sistemati-
cos del area, evidencian la existencia de 19 sitios arqueologicos, con dispersiones de
ceramica en superficie, 12 de los cuales estan asociados a pictografias: San Francisco,
San Silvestre I, San Silvestre II, San Lorenzo, San Luis, San Saba, San Saba II, Paurito,
Motacu,Yororoba, Banquete, Cueva de Juan Miserandino, evidenciando una ocupaciéon
del espacio desde el primer milenio d.C. (Figura 2). En este estudio se sintetizan los
hallazgos y se elaboran las acciones a desarrollar en un corto, mediano y largo plazo,
para la proteccién y desarrollo de los sitios rupestres que constantemente son visi-
tados sin una administracion adecuada. Los resultados obtenidos en esa oportunidad
proporcionan pautas para nuevas investigaciones y proyectos destinados a acrecentar el
conocimiento de la arqueologia en el area y especialmente tomar en cuenta el valor

y el estado de conservacidn de los sitios con pictografias.

Gracias a un convenio entre el Municipio de Roboré, la Fundacién para la Con-
servaciéon del Bosque Chiquitano (FCBC) y la Sociedad de Investigaciéon de Arte
Rupestre de Bolivia (FCBC y SIARB 2004), en los tltimos afios se realizaron estudios
los sitios con pictografias, que suelen ser mas impactados por el turismo en el area. De
esta forma, se incrementa la informacidn existente sobre las representaciones rupestres
para su gestion y planificaciéon de mayores acciones en torno a la preservacion de las
pictografias y su tratamiento en el futuro (Calla 2005; Calla y Taboada 2005).

Representaciones rupestres del valle de Tucavaca

Gracias a las evaluaciones regionales, logradas gracias a las prospecciones sistematicas
realizadas en las serranias y valles circundantes del Valle de Tucavaca, se conocen di-
ferentes sitios arqueoldgicos en riberas de arroyos, cuevas, farallones (Michel y Calla
2001). Los sitios arqueologicos correspondientes a la categoria de sitios rupestres, se
encuentran en farallones, aleros rocosos y quebradas que abundan en la serrania de
Santiago (Figura 2). Este paisaje proporcioné a los grupos que habitaron el area rocas
de arenisca roja con paredes verticales planas y cuevas que facilitaron la ejecucion
y adherencia de las pinturas, asi como su conservacion. Los sitios presentan iconos
pintados en rojo, naranja y negro, las rocas de hematita con que se realizaron estas
pictografias estan presentes en toda la zona cerca de las fuentes de agua.

Las representaciones encontradas con mayor frecuencia son motivos geométricos,
lineas serpenteantes, en zig zag, rombos y figuras geométricas compuestas (Figura 3).
Otras representaciones frecuentes son mamiferos grandes, como: urinas (venados),
antas (tapires) y otros, al igual que tortugas, conocidas en la regiéon como “petas”,
y aves en menor proporciéon. También se registraron figuras antropomorfas, muchas
de ellas con los 6rganos genitales marcados y combinaciones de diferentes tipos de
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Figura 2. Mapa de distribucién de los sitios arqueologicos en el Valle de Tucavaca.

Figura 3. Motivos geométricos o abstractos encontrados en el sitio Juan Miserandino.

representaciones, como los dibujos representados en San Saba, figuras antropomorfas
y zoomorfas conjuncionadas.

Son particularmente llamativas las escenas de caza donde se observan composi-
ciones de representaciones antropomorfas y zoomorfas: hombres sosteniendo lanzas
asociados a representaciones de fauna. Una de las escenas mas representativas es la
encontrada en la cueva Juan Miserandino donde se observa las huellas de un animal
y los grupos de cazadores (Figura 4). La cueva es un testigo de las distintas etapas en
las trayectoria de los animales, la persecucion, tanto fisica como a partir de las huellas
usadas como elemento de rastreo a la presa, el uso de armas y la diferenciacién sexual

de roles para la caza, asi como la variedad de especies de consumo y su movimiento.
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Figura 4. Escena de caza, se observa las huellas de animales y figuras antropomorfas estilizadas con lanzas y
zoomorfas en color rojo de la cueva Juan Miserandino: (A) Foto original, (B) foto mejorada con D-Strech.

Otras escenas que destacan son las escenas de recoleccidn, que nos ensefian otro
tipo de actividades complementarias para la estrategia de subsistencia de estos grupos
(Figura 5). Mientras que otras practicas cotidianas pueden ser también calificadas de
naturalistas, por las escenas de la vida diaria que se representan, como las escenas de
sexo, que fueron importantes para la reproduccion social y el proceso evolutivo.

Por otra parte el valor cognitivo de las pictografias y su contexto, seguramente
permitié la transmisiéon de informacién entre los individuos, en un proceso conti-
nuo de aprendizaje, especialmente para el entendimiento de la realidad y los roles
naturales que tenian los individuos en las sociedades cazadoras recolectoras. Ademas
de la capacidad de interacciéon con el medio ambiente y sus recursos, permitiendo
también su adaptacion y dominio de los medios de produccion.

Por otra parte, los sitios emplazados en rocas aisladas y farallones, dan cuenta de
usos correspondientes a tipos de asentamientos menos permanentes, y por lo tanto
de sistemas de control territorial marcados por la itinerancia. Por lo tanto, es posible

considerar eventualmente que estos lugares fueron visitados como parte de un ciclo
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de explotacidn de los recursos que se hallan en la zona, tales como la fauna que es
representada de manera aislada en estos paneles (Figura 7) (Michel y Calla 2001). A
la vez se crean marcadores sociales en areas de amplia visibilidad que sirven de refe-
rentes territoriales e identitarios de los grupos que habitaron un paisaje socialmente

construido.

Figura 6. Dibujo de un motivo antropomorfo con una llevando una cerimica en la cabeza y la
representacioén de un cérvido, sitio Yororoba.

Figura 7. Motivo zoomorfo del sitio San Francisco, oso hormiguero (Myrmecophagidae).
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Cronologia y evolucion historica de las representaciones rupestres

A pesar de los grandes esfuerzos de diferentes instituciones que promueven la inves-
tigacion arqueologica en Bolivia, la cronologia de los sitios rupestres presenta todavia
grandes desafios, principalmente en lo referente a las tierras bajas. Sin embargo, la
investigacion avanza y da cuenta de una gran diversidad iconica expresada tanto en
pictografias como en petroglifos que muchas veces se encuentran asociados a otros
yacimientos arqueologicos algunos de ellos muy tempranos.

Los estudios precedentes sobre los primeros grupos humanos de las llanuras crucefias
enseflan que grupos de sociedades aldeanas se asentaron progresivamente a partir del
400 a.C. hasta el 100 d.C. en el sitio de Grigota, en la actual ciudad de Santa Cruz
de la Sierra (Priiemers et al. 1998).Y para el 1100 d.C. en Paildén, en la homoénima
poblaciéon (Priiemers 2002). Otros sitios en la Chiquitania también aportan fechas
tempranas, por ejemplo en la llanura de los banados del 1zozog Myers y Esquerdo
(2001) reportan el sitio GBB7, fechado entre el 1025 al 1250 d.C.,y GBB6 que tiene
techas entre el 770 al 965 d.C.y que artefactualmente tiene similitudes a la ceramica
de Pailén y Quimome 3 (Nina et al. en revision). En general, se caracteriza a estos
grupos humanos como sedentarios que basaron su economia en la horticultura, caza
y recolecciéon (Rivera y Strecker 2006).

En términos iconograficos el sentido realista impreso en las pinturas rupestres del
Valle de Tucavaca permite considerar a la tematica cazadora recolectora como propia
de los grupos que practicaban esta economia. Esta tradicién naturalista en términos
técnicos y tematicos se diferencia del resto de las pictografias por: (1) trazos finos
en tinta plana con las siluetas rellenas, (2) el uso de color rojo en distintas tonali-
dades, (3) la conjuncién de motivos antropomorfos y zoomorfos, (4) las escenas de
movimiento del cazador y la presa, (5) el uso exclusivo de artefactos disefiados para
la caza y recoleccion, (6) la representacion de las huellas de animales para el rastreo
de la presa, (7) la variedad de fauna y su estilizacidn, y (9) una diferenciacion sexual
de las representaciones humanas y por lo tanto de los roles especificos en torno a la
sociedad que quieren representar. Estas caracteristicas de las escenas, presentes solo en
algunos sitios, como por ejemplo la Cueva de Juan Miserandino y Cerro Banquete,
podria relacionarse a los primeros grupos humanos que habitaron la zona cuyo sistema
de aprovechamiento de recursos estaba basado en la practicas econdémica cazadora
recolectora.

Mientras que las escenas de las sociedades de economia agricola - ganadera proba-
blemente estuvieron representadas en escenas menos dinamicas (1) iconos en trazos
gruesos y figuras rellenas, (2) uso de color rojo en las figuras, (3) presencia humana en
grupos sin movimiento, (4) representaciéon de animales menos estilizada y a menudo
aislada, (5) ausencia de dibujos de cacerias grupales, (6) representacién de cerimica

junto a las figuras antropomorfas, (7) ausencia de las escenas de caza y recoleccion,
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y (8) ausencia de representaciones sexuadas. Estas caracteristicas son encontradas en
varios sitios como San Francisco,Yororba, San Silvestre, etc., pueden asociarse a grupos
de economia agricola y probablemente ganadera (Figura 6).

Por ahora los datos que se tiene de los yacimientos arqueologicos en la regiéon
Chiquitana dan un marco cronoldgico a los sitios rupestres, que probablemente
ocuparon la zona desde el 1000 d.C. en adelante. Sin embargo, es necesario crear un
marco cronologico mas amplio, que considere a las representaciones rupestres de las
sociedades cazadoras recolectoras que como se sugiere aca, guardan diferencias tanto
en la ejecucién de sus escenas y motivos, como en la tematica en relacion a las pin-
turas de grupos sedentarios. Tarea que los arquedlogos bolivianos vienen avanzando,
lenta pero sistematicamente, en las tltimas décadas. Pese a esto, es importante sefialar
que la prictica cazadora recolectora no necesariamente es exclusiva de un modo de
vida cazador recolector, y que seguramente fue una practica comtinmente usada por
grupos de economia agricola y ganadera. Pero que por sus caracteristicas técnicas y

narrativas presenta una diferencia notoria.

Una nueva perspectiva para la interpretacion de la historia del bosque
chiquitano

En escasas oportunidades se ha abordado la problematica rupestre como medio para
comprender la historia de una regidn, especialmente debido por diferentes motivos
ligados a la insuficiente difusién de un marco tedrico que permita superar las restric-
ciones interpretativas de la historia del arte (Hernandez 2000). De la misma forma,
la practica arqueoldgica que estudia contextos aislados o que considera las repre-
sentaciones rupestres como palimpsestos (McCall 2007), presenta promueve muchas
restricciones, especialmente en el oriente boliviano donde la investigacion es escasa

y poco sistematica (Michel y Calla 2001).

En este articulo, se propone una aproximacion a la historia del bosque chiquitano
crucefio a partir de las pictografias presentes en cuevas y aleros de las Serranias de
Santiago y Chochis. Con este fin, se analizan los petroglifos a partir de un marco
referencial que indaga la relacién entre la ubicaciéon y emplazamiento de los sitios
con el manejo econémico de los recursos del bosque, entendiendo los sitios rupestres

como vestigios culturales similares a cualquier otro material arqueoldgico sujeto de
analisis (Bednarik 2001; Hernandez 2000).

Para empezar, es necesario revalorizar la cualidad comunicacional de los sitios
rupestres como medios de demarcacién del territorio circundante como puntos de
referencia de las distintas funciones sociales de las areas y también para ofrecer una
estructura de comportamientos sociales, rituales y econémicos a lo largo del tiempo
(Chapa Brunet 2002; Gomez 2000; Hartley y Wolley Vawser 1998).
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En este sentido, se propone prestar atencidn a las caracteristicas del emplazamiento
de los sitios rupestres y las caracteristicas de las imagenes contenidas en los paneles. Esta
relaciéon contiene claves para interpretar los diferentes usos de los sitios y el acceso a
diferentes especies de fauna y flora, que posteriormente permitira una aproximacion
a los comportamientos econémicos de las sociedades del pasado en el area.

La produccién simbodlica que yace en los sitios rupestres es, en consecuencia,
resultado de las actividades adaptativas de las sociedades en el medio, las variaciones
graficas, estilisticas, tematicas y tecnologicas de su manufactura reflejan las variaciones

sociales y ambientales que tuvieron lugar durante el pasado (Walderhaugh 1998).

Los sitios rupestres manifiestan la evolucién y la continuidad de las relaciones
sociales motivadas por la estacionalidad, fluctuaciones en la estabilidad econémica y
sus efectos inherentes sobre la ritualidad y las relaciones sociales. La transformacién
de estas sociedades estuvo motivada por diversos factores ligados especialmente al
desarrollo de las sociedades, su concepcidon del mundo, praxis y al medio ambiente que
ejerci6 una influencia directa sobre la economia local y regional y por lo tanto sobre

la intensidad y extension de las relaciones sociales, politicas y rituales (Harris 1998).

También, entre las fluctuaciones ambientales, la estacionalidad puede considerarse
un factor fundamental para el ordenamiento socio-econémico que un grupo ejerce
en un territorio en un ciclo anual. Las crecidas y mermas de los rios, y sus efectos
sobre el comportamiento del bosque y la fauna, determinan de diferentes maneras
y con diferentes alcances el comportamiento econémico de la sociedad y la inten-
sificacion, extension y planificacidn del intercambio de fuerza de trabajo de manera
ciclica a lo largo del ano (Harris 1998). En este sentido, la ritualidad cumple una
funcién fundamental en la transmisién de conocimientos, la normatividad social de
comportamientos econdmicos, la reproduccion cultural y la creacion de una historia

colectiva (Alvarez 2005).

Conclusiones y futuras investigaciones

Gracias a una aproximacion arqueolodgica regional, se puede concluir que existe una
diferencia clara entre los sitios arqueologicos ubicados en el area de estudio; (1) sitios
ubicados a menor altitud, cerca de riberas de arroyos, con dispersiones de ceramica
en superficie y (2) sitios de la serrania; rocas, farallones y cuevas con representaciones

rupestres, éstas tltimas aptas para la residencia permanente.

Los sitios rupestres dispuestos en rocas y farallones que se encuentran en la serra-
nia no proporcionaron condiciones para la residencia permanente, pero si ocupan
espacios con alta visibilidad muy cerca de quebradas y arroyos, por lo cual su funcion
debid ser de demarcacion territorial, orientacidn geografica y eventualmente ritual,

en tanto que los sitios dispuestos en cuevas y a mayor altitud, permitieron un asenta-
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miento permanente, la residencia de grupos en estos lugares signific6 un momento
importante en la evolucion de estas sociedades, gracias a la creacién de iconografia
que facilito la transmisidn cultural y reproduccién social.

La mayoria de los sitios rupestres registrados ofrecen pautas sobre los recursos
existentes en el area circundante, tal como se observa en las representaciones de
mamiferos y quelonios, que fueron, y atin son animales de caza muy apreciados por
la poblaciéon local. Se debe mencionar que muchos de los sitos se encuentran muy
cercanos a fuentes permanentes de agua en la serrania, este patroén les permitié en-
frentar la marcada estacionalidad que se tiene en la regidén, en especial la época seca,
dado que la serrania ofrece recursos adicionales a los de las zonas ubicadas a menor
altitud. Un analisis de las areas de caza recientes, permite sugerir que ocasionalmente
los sitios ubicados en sectores mas proximos a las mismas fueron visitados estacional-
mente, para el aprovechamiento de recursos de los grupos que habitaban las serranias,

el valle y las planicies.

Por lo expuesto, los sitios rupestres registrados tienen un sentido historico en
el contexto arqueologico regional y fueron representados en distintos periodos de
tiempo por grupos de cazadores recolectores inicialmente y posteriormente agrario
— ganaderos. En tanto su hallazgo en las serranias no es casual y mas bien responde
a una respuesta adaptativa de estos grupos, que basaron su economia en la caza y
recoleccion, visitando eventualmente areas propicias para la captacion de recursos,
dejando como testimonio histérico las representaciones rupestres en los farallones y
cuevas de la regidén, monumentos que atestiguan su paso a través del tiempo por el

bosque chiquitano.
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Los Arawaks y las manifestaciones rupestres del Norte
de Suramérica: de la Amazonia a la region Nor-Central
Venezolana.

Leonardo Piez!

El presente estudio se circunscribe a las relaciones entre las manifestaciones rupestres
de la regién centro-norte venezolana y las practicas magico-miticas del mundo abo-
rigen, en especial a los elementos totémicos, arquetipicos y rituales vinculados con
la region geohistorica del noroeste amazoénico, en la cuenca del rio Negro, territorio
ancestral de los grupos maipure-arawak. En las siguientes lineas abordaremos algunas
aproximaciones de significancia para ciertas grafias, en un osado intento de abonar el
terreno para futuras investigaciones que, con mas herramientas de las poseidas actual-
mente, permitan llegar a una comprension absoluta de los procesos que intervinieron
en la realizacién de estos legados historicos.

Venezuela

Colombia

Brasil

Figura 1. Regidén centro-norte venezolana.

En la region centro-norte de Venezuela, a lo largo y ancho del sistema monta-
noso de la Cordillera de la Costa, desde el Distrito Capital hasta el estado Yaracuy,
se encuentran cientos de yacimientos de petroglifos que evidencian la presencia de
pobladores aborigenes antes de la llegada del invasor europeo. Estos simbolos rupestres
tenian un valor y un sentido dentro de la cosmovision, mitologia, historia y ritualidad
de las comunidades originarias que los concibieron (Ortiz y Pradilla, 2000: 4). Las

evidencias arqueologicas prueban la ocupacién de este territorio por comunidades

1 Sociedad para el Estudio de las Manifestaciones Rupestres de Venezuela (SEMARVE).
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agro-alfareras en oleadas sucesivas provenientes de la cuenca amazdnica que, utilizando
el rio Orinoco como via de comunicaciéon y asentamiento, fueron penetrando en
continuos movimientos migratorios hacia la costa venezolana, proceso que incluyé a
las Antillas y la Florida. Los primeros grupos que lograron primeramente arraigarse
y expandirse por esta regiéon fueron los Arawaks, un milenio antes que los grupos
Caribes (Arreaza, 2008: 6).

, VENEZUELA

COLOMBIA

BRASIL

Figura 2. Movimientos migratorios de los grupos Arawaks.

Estas dos naciones, la Arawak y la Caribe, desarrollaron o trajeron consigo sus
c6digos emblematicos, reproduciéndolos en objetos de su cotidianidad, en la cesteria,
alfareria, y por supuesto en las manifestaciones rupestres. Los estudios de Ledn (1999:
9) establecen los inicios de manufactura de petroglifos en la cuenca del lago deValencia,
uno de los lugares de mayor profusiéon de grabados de la region, en concordancia con
la primera oleada migratoria de grupos Arawaks, a principios de la era cristiana (siglo
I d.C.), incrementada ocho siglos después por la segunda oleada de etnias emparen-
tadas lingtiisticamente a la primera (Idler; 2004). Su realizacién estaba en estrecha
relacién con los fendémenos del mundo natural, de los animales, de las plantas, del
cielo, a las practicas agricolas, todo esto conectado con el mundo magico-mitico que
intentaba establecer el equilibrio entre el mundo material y el inmaterial. Para Gil
(1999: 3) cada grafia posee un significado propio asociado al grupo que lo elabor6, y
para abordar su interpretacidn, urge el estudio de las rutas migratorias por las que se
movilizé la etnia y las técnicas de elaboracién practicadas, intentando establecer si se
trata de modelos universales caracteristicos de varias regiones o por el contrario son

propios de un area especifica.
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Figura 3 y 4. Petroglifo de la avicola Roqué, sector Sabana Arriba, municipio Miranda, estado
Carabobo.

En la observancia de grabados rupestres de este territorio es comin toparnos con
imagenes que semejan actos de alumbramiento, gravidez o menstruacion. Estas escenas
vienen acompanadas, en la mayoria de los casos, por otras figuras que forman un hilo
general del lenguaje ideografico representado, algunas tan contiguas que forman un
tnico disenio. Al respecto presentaremos algunos ejemplos y conjeturas.

En el petroglifo de la Avicola Roqué, en el sector Sabana Arriba del municipio
Miranda, estado Carabobo, se encuentra una grafia en estado de gravidez y en posicion
de parto, unida en sus extremidades inferiores con una figura animal y otra celeste, en
compania de otras inscripciones que forman parte del contexto ideografico general.
Las representaciones zoo y asteromorfa custodian el trance, en actitud de defensa y
resguardo, ubicadas a ambos lados de las piernas abiertas de la figura antropormorta,
prestas a dar cobijo al hijo por nacer. Esta escena, segin nuestra hipotesis, guarda
relacién con los rituales propiciatorios de la fertilidad de la mujer; interviniendo
los espiritus protectores (los totems) encargados de salvaguardar la subsistencia y el

bienestar del grupo clanico alli simbolizado.

gl

f}l

| €
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Figura 5y 6. Escena de parto en Piedra Pintada, municipio Guacara, estado Carabobo.
Igual interpretacién merecen dos escenas de alumbramiento del yacimiento

“Piedra Pintada”, en el municipio Guacara, estado Carabobo. Al igual que en el

ejemplo anterior, una figura antropomorfa en estado de gravidez y en posicion de
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parto, ataviada con apéndices cefalicos en forma de volutas, forma conjunto con una
representacion zoomorfa, unida a ella en una de sus extremidades. En la misma roca
y rodeando la escena se encuentran formas estelares, antropomorfas y zoomorfas
que no deben obviarse en un analisis mas depurado. El cuadrapedo, de cola prensil
y apéndices cefalicos que a su vez conforman la extremidad de la figura humana, se
ubica exactamente en la misma posicion del ejemplo de la avicola Roqué. La acciéon
es clara: estar presente en el acto de alumbramiento para brindar proteccidén al nuevo

integrante del clan matrilineal y asi favorecer la perpetuidad de su linaje.

La otra representaciéon de parto del yacimiento “Piedra Pintada” que traemos
a colacién es la ubicada en la llamada “Piedra del rio”, asi nombrada por el surco
vertical filiforme que en exacta orientacién norte-sur atraviesa la roca en su centro,
asociada segtin algunos autores a un arroyo o curso de agua. En esta ocasion la figura,
acuclillada en posicidn de parto, comparte una de sus extremidades con otra grafia
que evoca la forma de los ojos de una lechuza. En el medio del diseno filiforme se
distingue una figura humana formando parte del disenio ideografico general, que por
la posicién de sus extremidades pareciese en estado de meditacién. Nos encontra-
mos hipotéticamente con la figura Shamanica conectando el mundo material y el
inmaterial, siendo el hilo conductor la linea que en sus extremos personifica la tierra
y el cielo (el mundo material y el inframundo). En rocas cercanas se observan signos
conocidos como la “doble espiral invertida”, cuya utilizacién en los rituales de ini-
ciacién femenina fue colectada por Gonzilez Nafiez entre los grupos warekenas, de
filiacién lingtiistica arawak, habitantes de la region limitrofe entre Colombia, Brasil
y Venezuela (Sujo Volsky, 1987:77).

Figura 7. Representacion de parto en la “Piedra del rio”.Yacimiento “Piedra Pintada”, municipio
Guacara, estado Carabobo.

En esta misma direccion se inscriben las grafias contentivas de la llamada “Piedra
de la Fertilidad”, ubicada en el municipio Puerto Cabello, estado Carabobo, donde
una figura gestante acompafada de cinco representaciones vulvares, se muestra al lado
de una figura atribuible a un rostro zoomorfo. En una roca contigua, formas estelares

integran la escena.
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Todas las representaciones mencionadas fungirian de recursos mnemotécnicos
a los nedfitos e iniciados en los ritos propiciatorios relacionados con el nacimien-
to, dirigidos a procurar la subsistencia y reproducciéon del grupo. En el intento de
intervenir favorablemente en este proceso vital, el simbolo sagrado proyectaba el
contenido derivado de la psiquis, henchido de fuerzas que van mas all de lo terreno,
facilitando el contacto con las fuerzas ocultas que rigen el mundo natural. El comin
acto de parir constituia un acontecimiento magico, misterioso. Por tanto la potencia
de la hembra y su don debian acompanarse y dar una proteccién especial durante
el parto, abarcando hasta los primeros dias de vida del recién nacido, donde incluso
el padre participaba activamente (Cardozo, 1986: 119). En la alfareria, la realizacion
de figulinas antropomortfas de sexo femenino, muchas de ellas en estado de gravidez,

refleja la preocupacién y la atencion prestada a los rituales de fertilidad.

Figura 8 y 9. Figulinas en arcilla en estado de gravidez. Izquierda: Serie Valencioide, cuenca del lago de
valencia. Derecha: Serie Barrancoide, bajo Orinoco, estado Monagas.

Otros petrosimbolos de la region carabobena nos permiten establecer semejan-
zas estilisticas y arquetipicas con la regidon del Alto Orinoco y la cuenca amazénica,
poniendo en evidencia los movimientos migratorios de grupos humanos de esas
regiones hacia los territorios de la costa centro-norte venezolana. En primer térmi-
no dos figuras antropomorfas con los mismos valores arquetipicos, representando el
nacimiento del Sol, una en la isla Maria Auxiliadora del Alto Orinoco, colectado por
Rafael Delgado (1977:242) y otra de la cuenca del lago de Valencia, estan asociadas
simbolicamente a grupos clanicos donde la figura totémica, el ente protector de los
hijos nacidos y por nacer, estaria sujeta a formas estelares.Y en segundo término una
representacion geomeétrica, documentada en dos puntos de la geografia carabobena:
en la quebrada Malbellaco del valle del rio Chirgua, municipio Bejuma,y en el cerro
Las Rosas, municipio Guacara; esta tltima acompanando a una figura antropomorfa
que destaca su feminidad a través del motivo vulvar claramente definido entre sus
piernas. Esta figura se encuentra representada en una pictografia de la Serra do Ereré,
estado de Para, en el Bajo Amazonas, Brasil (Pereira: 2003): el simbolo magico fue

113



AMAZONAS: RUTA MILENARIA 11

transmitido, reproducido y mantenido vivo de generacién en generacion a través de
los ritos asociados o no a las manifestaciones rupestres, en el largo periplo migratorio
protagonizado por los grupos Arawaks que abarcod miles de afios y kilometros desde
las tierras centrales de la cuenca del rio Amazonas hasta la regiéon centro-norte costera

venezolana.

Figura 10. Petroglifo del Alto Orinoco. Figura 11. Petroglifo de Vigirima, municipio Guacara, estado
Carabobo.

Figura 12. Petroglifo del rio Guainia. Figura 13. Petroglifo del municipio Montalban, estado Carabobo.

Segtin los estudios de Gerardo Reichel-Dolmatoft sobre el uso ritual del yagé
entre los tukanos del Vaupés, en el noroeste amazonico, el consumo de drogas alu-
cindgenas produce efectos visuales geométricos universales, cuya significancia esta
ligada al grupo cultural que lo codifica para darle un valor aceptado y reconocido
por todos (Ortiz y Pradilla, Op. Cit.: 20). Estos modelos arquetipicos se encuentran
representados en los petroglifos, bien sea como disenio o motivo dentro de éste, lo
que permite ratificar sus funciones ceremoniales en rituales de iniciacién, curacion
o de estrecha relacion con el totemismo. Por ejemplo, segin el autor citado, las for-
mas consistentes en cuadrangulos contiguos representativos de fratrias o conjunto de
fratrias, coinciden con la interpretacion kurripako de un petroglifo que se encuentra
en Tuwirin, a orillas del rio Guainia, y que representa el conjunto de sus clanes (Op.
Cit.: 21). La misma forma se encuentra representada en el estado Carabobo, espe-
cificamente en la serrania La Copa, municipio Montalban; en el cerro La Pericoca,
municipio Miranda; y en el valle de Vigirima, municipio Guacara. Razén que nos
permite establecer hipotéticamente su significancia relacionada con la representacion

clanica de los grupos Arawaks que habitaron esta region.
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« Fisiologla sexual; 1- drgano masculino, 2- 6rgano femenino, 3- tero fertiliza-
do, 4- (itero como pasaje, 5- gotas de semen.

» Pautas de la organizacion social: 6- anaconda-canoa, ancestro de los Tukano,
7- fratria, 8- grupo de fratrfas, 9- descendencia, 10- incesto, 11- exogamia.

« Principios energéticos cosmicos: 13- Via Lactea, 14- arco iris, 15- Sol, 16-
crecimiento vegetal 17- pensamiento.

« Parafernalia ceremonial: 12- caja de adornos, 18- bancos, 19- maracas, 20-
horqueta de tabaco.

Figura 14. Cuadro de fosfenos inducido por el consumo ritual del Yagé entre los Tukanos del Vaupés,
segin Reichel-Dolmatoftf. Fuente: Rocas y petroglifos del Guania.

Siguiendo la relacién entre la realizacion de grabados en piedra y las practicas
religiosas, trataremos con mas detalle el tema del totemismo. Dentro del pensamiento
magico aborigen se imaginaba que un determinado animal, planta, cosa inanimada o
cuerpo celeste, podia agrupar su energia a favor del grupo social. Este grupo o clan se
identificaba con esta figura, representando su antepasado comun: todos los miembros
del clan (muertos y vivos) eran hijos de ella, de alli provenian y le encomendaban su
proteccidn. Esta idea, dirigida a incitar los sentimientos de seguridad, solidaridad y
pertenencia grupal es lo que se ha convenido en llamar el tétem (Cardozo, Op. Cit.:
116-120).

El totem es el antepasado del clan, su espiritu protector y su bienhechor, prote-
giendo a los hijos. Aquellos que poseen un mismo toétem estan obligados a respetar
su vida, abstenerse de comer su carne (cuando son animales) o aprovecharse de él.
Los vinculos y relaciones familiares fundadas dentro del ntcleo matrilineal estaban
integrados y coordinados con la concepcion totémica (Op. Cit.).

Los rituales, incluyendo los asociados a los petroglifos, con sus danzas, bailes, mtsica

y demas expresiones tenian origen totémico. Guardaban relacién con las actividades

de la existencia (caza, pesca, siembra, recoleccidn), a los rituales de iniciacion, naci-
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Figura 15. Pictografia del Bajo Amazonas, estado de Pard, Brasil. Figura 16. Petroglifo del municipio
Bejuma, estado Carabobo.

mientos, muertes, guerras, enfermedades o aptitudes frente a los fendmenos naturales.
La proteccién del grupo se obtenia mediante los rituales vinculados al totemismo
(Op. Cit.). Es por ello que la vinculacion de los petroglifos de la regién centro-nor-
te venezolana con una interpretacién de origen totémico puede proporcionar un
acercamiento a su significancia, ayudados en el analisis comparativo de las grafias y el
estudio de las regiones donde atn se conservan los rituales y mitos relacionados con
las Manifestaciones Rupestres.

Un ejemplo de la conservacion de ritos asociados a los petroglifos lo encontramos
en la laja de [jnipan, en el rio Isana, limites entre Brasil, Colombia yVenezuela, donde
segtin la tradicion de los grupos aborigenes de filiacidn lingtiistica arawak que ocupan
desde tiempos inmemoriales esos espacios, se encuentra representado la ceremonia de
Kuwai, el héroe cultural. Ese sitio es un lugar de instruccién en el que los simbolos
rupestres y las rocas asociadas conforman un contenido que orienta a los neéfitos e
iniciados en los pasos del ritual de iniciacidén que estableci6 el poderoso Kuwai para
formar gente sabia. Asimismo en la laja de Jipana, en el rio Ayari, afluente del Isana,

se encuentran petroglifos y otras rocas encarnando elementos de la ceremonia, como
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Figura 17. Laja de [jnipan, rio Isana, Brasil. Fuente: Rocas y petroglifos del Guania.
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las flautas, el abanico de soplar las flautas, las impurezas de los aprendices, Amaru, la
madre de Kuwai, entre otros (Ortiz y Pradilla, Op. Cit.: 13-15).

En el mito “Las hijas de Danto roban las flautas”, se describe como Amaru, la mujer
de Napirikuli y madre de Kuwai y las demas mujeres primigenias llamadas Inamanai,
se roban las flautas sagradas que se ejecutan en los ritos de iniciacién implantado por
Kuwai. Napirikuli, el Dios creador, decide castigar a las mujeres y recuperar las flautas,
persiguiéndolas por todo el mundo. En el sitio donde descansaron grabaron petrogli-
fos, que de acuerdo con la interpretacién concuerdan con las rutas migratorias de los
grupos Arawaks hacia el norte, destacandose el rio Atabapo como via importante de
comunicacibén entre las cuencas del Amazonas y el Orinoco (Op. Cit.: 17).

Para fines de este estudio, dentro del conjunto de rocas y petroglifos asociados a
este mito, cabe destacar dos figuras antropomorfas en una roca ubicada en el sitio
conocido como El Coco, en el rio Guaviare, representativas de las mujeres primigenias
Inamanai. Las caracteristicas del disefio, como lo es la forma cuadrangular del cuerpo,
encerrando motivos geométricos asociados a lineas curvas, anguladas y puntos; y la
cabeza adornada con apéndices anteniformes, son recurrentes en grabados de la region
centro-norte venezolana y las Antillas Menores. Dejamos abierta la posibilidad de
interpretacién para estos disefios en concordancia con los ritos de iniciaciéon o cere-
monia de Kuwai, en intima relaciéon con el proceso migratorio de los grupos Arawaks.

bossue, site B, rock 23, akerch of nos. 15 (s 1o scale)

Figura 18. Petroglifo del rio Guaviare, Amazonia colombiana. Figura 19. Petroglifo parroquia Carayaca,
estado Vargas. Figura 20. Petroglifo isla Guadalupe, Antillas Menores. Figura 21. Petroglifos de Guacara,
estado Carabobo.
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Siguiendo con las relaciones entre el totemismo y las manifestaciones rupestres,
Gaspar Marcano (1971: 233-234), recalca la costumbre entre los indigenas nortea-
mericanos de grabar totems sobre piedra en el siguiente pasaje:

“..se ha constatado en algunas comunidades indigenas la costumbre de escribir sus totems sobre
algunas piedras, como los hombres civilizados inscriben sus nombres en recuerdo de su presencia en

los lugares célebres visitados frecuentemente...”

Los estudios de Diaz (1999) sobre la naciéon Warekena mencionan la existencia
de animales totémicos personificados en los petroglifos, identificados con elementos

z00 y asteromorfos:

“...En la sociedad Warekena, al momento de la iniciacion, cada miembro de la etnia se identifica
con su linaje; el del pez caribe, el del loro, el del baquiro... El animal con el que se identifica cada
linaje es llamado imakanasi. Todos los apellidos de la gente, todos esos animales, los imakanasi, se
hayan representados en los petroglifos. Mas adelante observamos que los imakanasi se identifican
con la astronomia, por ejemplo, el imakanasi garza tiene que ver con la constelacion que se observa

en el cielo cuando comienza a declinar la estacion seca...”

En el mito de “Napirikuli y los primeros hombres” se relata el origen de uno
de los clanes principales de los kurripako, grupo arawak colindante con la nacién
Warekena, asociado a las pléyades (Ortiz y Pradilla, Op. Cit.: 10). El mito relata como
Napirikuli, el héroe cultural, junto aYuuli (el pensamiento) y Maliri (el que combate
la enfermedad), buscando hombres para poblar la Tierra excavan un hueco en Jipana,
en el rio Ayari, saliendo de la tierra un Siussi-tapuia o waliperi, gente pléyades, uno
de los clanes mayores de los kurripako. Alli mismo en Jipana se encuentra grabado
en una roca la representacion pleyadica, en que los miembros de este clan se ven

representados:

“...Otro motivo astronémico recurrente es el de las pléyades, emblema de uno de los clanes mayores
de los curripaco. Se encuentra en Ewawika, en el caiio Pamali, un afluente del Isana en el territorio
original de este clan, en Jipana (...). Su representacion consiste en un triangulo de puntos con una
linea de puntos que nace en uno de los vértices. También se representa como un conjunto de puntos
encerrado en un circulo, como en San Felipe, en el rio Negro (Koch Griinberg 1907)...” (Op. Cit.:
22).

La misma representacioén triangular con ciertas variantes la hemos registrado en
varios yacimientos de la regiéon centro-norte venezolana, reforzando la pretension
de la autoria a grupos arawaks la ejecuciéon de algunas manifestaciones rupestres de
este territorio. Las diferencias, que en nuestra opinién no lo desvinculan de la grafia
originaria, estan en el motivo triangular obtenido socavando totalmente la roca. La

linea que parte de uno de los vértices del triangulo, siempre el que se dirige o sefiala

118



Leonardo Piez

hacia el suelo, varia en su extension, incluso algunos de mas de un metro de longitud,
como en el caso de la “Piedra de la luna”, ubicada en la cuenca de la quebrada Cepe,
en el municipio Marifio del estado Aragua.

Figura 22. Representacion totémica del clan Waliperi, gente pléyades; Cafio Pamali, Jipana, Brasil.
Figura 23. Petroglifo municipio Puerto Cabello, estado Carabobo. Figura 24. Petroglifo municipio Marifo,
estado Aragua. Figura 25. Petroglifo municipio Guacara, estado Carabobo.

Las raices del totem pléyadico entre los kurripako, siguiendo lo senalado por Idler
para los grupos caribes (2007:9), podria estar vinculado a los ritos agricolas asociados
al paso de esta constelacion por la boveda celeste. Las formas totémicas, en estrecha
relacion con las actividades de subsistencia, en este caso potenciaban y resguardaban
las operaciones de siembra de los cultivos horticolas entre los grupos de esta region
amazoénica, ideandose y reconociéndose esta fuerza como ente protector. Otro ejem-
plo se visualiza entre los grupos donde la caza guardaba papel fundamental: En esta
ocasion los enfrentamientos con animales salvajes de potencias y destrezas mayores,
indujo a distinguir un animal totémico el cual reconocieron o imaginaron determi-
nada fuerza. Este es el caso de la etnia wayuu, grupo Arawak habitante de la peninsula
La Guajira, dividida en clanes matriliniales no exogamicos, donde cada uno de ellos

lleva asociado un animal totémico (Perrin, 1993: 16).

Todo lo anterior permite resaltar la importancia del estudio de las manifestaciones
rupestres venezolanas en la reconstrucciéon del pasado historico prehispanico. La-
mentablemente son muchas las rocas que han desaparecido, producto de los factores
humanos. Las que han podido sobrevivir se encuentran en grave situacién, condenadas

a desaparecer en poco tiempo si no se ejecutan politicas urgentes de rescate y conser-
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vacion. Este escenario nos conmina a realizar un llamado de alerta a toda la sociedad,
al mundo académico, a las instituciones gubernamentales, a la empresa privada, a
todos en general. La pérdida de cada roca, cada disefio, cada grafia, cada surco, es la
pérdida de paginas del libro de nuestra memoria, y la oportunidad de ahondar en el
conocimiento de nuestras raices ancestrales, punto de referencia, como lo describe

Mosonyi, en la conformacidn de la sociedad venezolana actual.

120



Leonardo Piez

BIBLIOGRAFIiA

ARREAZA, Henriette. (2008). Los arawak:
una nacién de naciones. En: Revista Memo-
rias de Venezuela, N° 5 SEPT/OCT. Centro
Nacional de Historia, Ministerio del Poder

Popular para la Cultura, Caracas.

CARDOZO, Arturo. (1986). Proceso histd-
rico de Venezuela. Tomo I: Las comunidades
indigenas y la estructura de la sociedad co-

lonial. Edicién del autor, Caracas.

DELGADO, Rafael. (1977). Los petroglifos

venezolanos. Monte Avila Editores. Caracas.

DIAZ, Natalia. (1999). El concepto de estética
en la etnia Warekena. Transcripciéon fonogra-
fica de su disertacion para el cuerpo de guias
del Parque Arqueolégico Piedra Pintada,
dictada en la Casa Alejo Zuloaga, San Joaquin,
estado Carabobo. Fundacién del Patrimonio
Histérico y Cultural del estado Carabobo
(FUNDAPATRIA).

DUBELAAR, C.N. (1995).The petroglyphs
of the lesser antilles, the Virgin Islands and
Trinidad. Foundation for Scientific Research
in the Caribbean Region. Amsterdam, Ho-

landa.

GIL, César. (1999). Etnologia y arte rupestre.
Transcripcién fonografica de su disertacion
para el cuerpo de guias del Parque Arqueold-
gico Piedra Pintada, dictada en la Casa Alejo
Zuloaga, San Joaquin, estado Carabobo. Fun-
dacién del Patrimonio Histérico y Cultural
del estado Carabobo (FUNDAPATRIA).

121

IDLER, Omar. (2004). Toponimia, lexicolo-
gia y etnolingiiistica prehispanica. Ediciones
del Gobierno de Carabobo, coleccidn historia
“Alfonso Marin”, N° 132. Valencia, estado
Carabobo.

IDLER, Omar. (2007). La simbologia pleya-
dica en los glifos carabobefios. Ponencia pre-
sentada en el III Congreso Suramericano de
Historia. Universidad de los Andes, Mérida.

LEON, Omar. (1999). Introduccién al estudio
de la prehistoria venezolana. Transcripcion
fonografica de su disertacién para el cuerpo
de guias del Parque Arqueoldgico Piedra
Pintada, dictada en la Casa Alejo Zuloaga,
San Joaquin, estado Carabobo. Fundacién del

Patrimonio Histérico y Cultural del estado
Carabobo (FUNDAPATRIA).

MARCANO, Gaspar. (1971). Etnografia
precolombina de Venezuela. Tomo I, Valles
de Aragua 'y de Caracas. 1*. edicidn en espafiol.
Universidad Central de Venezuela. Caracas.
Pag. 104.

PEREIRA, Edithe. (2003). Arte rupestre en
la amazonia Para. Museo Paraenense Emilio
Golde. Sao Paulo, Brasil.

PERRIN, Michel. (1993). El camino de
los indios muertos. 3* edicién. Monte Avila

Editores Latinoamericana. Caracas.

SUJO, Jeannine y De Valencia, Ruby
(1987). El diseno en los petroglifos venezo-

lanos. Fundacién Pampero.



AMAZONAS: RUTA MILENARIA 11

VARIOS AUTORES. (1977). Arte prehis- VARIOS AUTORES. (1999). El arte prehis-
panico de Venezuela. II edicion. Fundacién  panico de Venezuela. Fundacion Galeria de

Eugenio Mendoza, Caracas. Arte Nacional, Caracas.

122



CAPITULO II

SIN VOCES:
AISLAMIENTOS VOLUNTARIOS

ALDO BoLANOS BALDASSARI
VINCENT BRACKELAIRE
CARLOS ANDRES VERA
ANGEL LiBARDO HERRENO HERNANDEZ
Errana TeLES RODRIGUES Y RosA ELENA ACEVEDO MARIN
RicArRDO ScoLEs CANO

CHRISTIAN FRENOPOULO






Amazonia sin voces:
Pueblos indigenas y afroamazdnicos

Aldo Bolafios Baldassari®

Pedro Cieza de Ledn, soldado y cronista espafiol, en su obra “Croénica del Pert” pu-
blicada en 1553, describe en pocas palabras porqué a los conquistadores espanoles les
fue mas facil conquistar a los Incas que vivian en los Andes que a aquellos pueblos
que vivian en el bosque:

CAPITULO XIII De la descripcién de la provincia de Popayan.

Mas hay otra causa muy mayor, la cual es que todas estas provincias y regiones son muy
fértiles, y a una parte y a otra hay grandes espesuras de montanas, de canaverales y de
otras malezas.Y como los espafioles los aprietan, queman las casas en que moran, que
son de madera y paja, y vanse una legua de alli o dos o lo que quieren, y en tres o cuatro
dias hacen una casa, y en otros tantos siembran la cantidad de maiz que quieren, y cogen
dentro de cuatro meses.Y si alli también los van a buscar, dejado aquel sitio van adelante o
vuelven atras,y a donde quiera que van o estan hallan qué comer vy tierra fértil y aparejada
y dispuesta para darles fruto;y por esto sirven cuando quieren y es en su mano la guerra o
la paz, y nunca les falta de comer. Los del Pert sirven bien y son domables porque tienen
mis razén que éstos y porque todos fueron sujetos por los reyes ingas, a los cuales dieron
tributo, sirviéndoles siempre, y con aquella condicioén nascian; y si no lo querian hacer,
la necesidad los constrefiia a ello, porque la tierra del Pert toda es despoblada, llena de
montafias y sierras y campos nevados.Y si se salian de sus pueblos y valles a estos desiertos
no podian vivir, ni la tierra da fruto ni hay otro lugar que lo dé que los mismos valles y
provincias suyas; de manera que por no morir, sin ninguno poder vivir, han de servir y no

desamparar sus tierras, que es bastante causa y buena razon para declarar la duda susodicha.

En este capitulo se presenta la Amazonia como la madre de una cultura indigena
milenaria cuyos hijos directos, atin viven aislados en los bosques, entre los rios. Pero
se presenta, ademas, como la madre por adopcién de los esclavos africanos, portadores
de una cultura ancestral y milenaria que, huyendo de las cadenas, llegaron a la selva
amazonica buscando escondite y aislamiento, estableciéndose alli bajo sus propios

patrones de tradicion cultural, hasta hoy.

Muchas de las voces milenarias en las rutas amazodnicas no son suficientemente

escuchadas y conocidas. Un grupo de esas voces corresponde a aquellos pueblos

1. Arquedlogo. Observatorio Andino del Paisaje. aldofernando@yahoo.com.
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indigenas originarios amazOnicos que se encuentran en situacion de aislamiento,
sufriendo atentados y amenazas de desaparicion que ponen en riesgo su continuidad
genética. Son voces del silencio, a veces voluntario, por ser eleccién de un modo
de vida libre en el bosque; y a veces obligado, como guardar silencio para no ser
descubiertos por las fieras, por la necesidad de no llamar la atencidn, de no ver
alteradas sus tradicionales formas de vida, su libertad y su paisaje natural por otras
formas de sociedad que desde hace 500 anos, literalmente, los tienen rodeados.
No puede haber una propuesta de desarrollo a partir del patrimonio cultural y del
paisaje como la que pretende esta obra, que deje de lado la presencia, el valor y la
importancia de los pueblos en aislamiento y contacto inicial y su reconocimiento

cultural.

Este libro quiere colaborar en la difusién de esta problematica no suficientemente
visibilizada ni comprendida y, peor atin, muchas veces negada, pero que es fundamental
para articular una propuesta del Amazonas como ruta milenaria, y como proyecto. Por
eso, antes que todo, es necesario dar a conocer el nivel existente de reconocimien-
to cultural de los pueblos en aislamiento y contacto inicial por parte de los paises
amazoénicos. Mas aun, considerando que se trata de grupos que son el resultado de
la resistencia indigena a una colonizacién materializada por los mismos estados que

hoy les reconocen sus derechos.

No hay, al momento, una declaracion conjunta de los paises amazonicos, lo sufi-
cientemente fuerte y vital, de reconocimiento cultural de los pueblos indigenas como
herederos milenarios de su territorio, de su paisaje y de su patrimonio entendidos
integralmente (sociedad — bosque — rio). Una declaracién de este tipo, es un punto
de partida para elevar el rango social de estos pueblos socialmente desprotegidos,
olvidados o percibidos como “atrasados” o “salvajes”.Y, si bien hay avances muy con-
cretos en la aplicacidn de los derechos de los pueblos indigenas en aislamiento -por
ejemplo, la Organizacion del Tratado de Cooperacién Amazédnica — OTCA, tiene un
grupo de discusiéon permanente y desarrolla acciones conjuntas al respecto con todos
los paises amazonicos- no hay atn un declaracion explicita, simbdlica y practica del
caracter milenario de los derechos ancestrales del conjunto de los pueblos indigenas

amazoénicos (integrados, contactados, en contacto inicial, en aislamiento).

No debemos olvidar, ademas, que muchas familias indigenas también andan en
las ciudades, en el aislamiento que la exclusidn social les plantea, adonde han tenido
que finalmente refugiarse ante la pérdida de sus territorios y recursos (Por ejemplo,
la comunidad Shipibo-Coniba, exiliada en Lima en la zona de Canta-Gallo) . Por
desgracia, los indigenas atin hoy son percibidos y representados socialmente como

Yy y
13 : 2 (13 : 2 : :
salvajes” o “arcaicos” de modo despectivo o, en otros casos, como seres curiosos y de
menor rango social. Se contrapone a ello el supuesto mayor “desarrollo” y “moderni-
dad” de los pobladores urbanos, especialmente cuando hay que explotar los recursos
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amazo6nicos en beneficio de otros. Una declaracién conjunta, contribuird y sera una
senal clara contra la exclusion y racismo a que estan sometidos los herederos de las
rutas amazonicas milenarias y que han sufrido, como en las guerras, el desplazamiento

forzado de sus colectividades.

Los grupos indigenas en aislamiento y contacto inicial concentran la historia de
la Amazonia y son, finalmente, producto de ella. Se trata de grupos que desde mile-
nios vivieron autonomamente en el bosque y que luego de haber tenido algtn tipo
de contacto con los colonizadores occidentales, contactos generalmente violentos y
crueles, de usurpacion del territorio, de sus recursos y de agresion a sus costumbres, se
cobijaron a zonas alejadas del bosque para su supervivencia y resistencia. En ese devenir,
han debido reconstruir y reinventar sus territorios; los desplazamientos forzados han
dejado lejos, en el espacio y en el tiempo, los lugares sagrados, los senderos rituales
con arte rupestre, los lugares curativos y los lugares del origen de los ancestros. El
gran bosque limitado a los rios y pequefos cafios, no dejan de ser su dominio general
y mas alld de las coordenadas donde se desenvuelvan, estos siempre seran elementos

principales de su territorialidad.

Las ocupaciones producidas inicialmente por el establecimiento de las misiones
religiosas coloniales, fueron un inicio de las transformaciones territoriales. Pronto, las
peleas por territorios entre Portugal y Espafia, ambas, esclavizando y exterminando a
las poblaciones indigenas por un lado, y por otro, creando misiones de evangelizaciéon
en poblaciones diezmadas por las enfermedades, las batallas y la persecucién perma-
nente. Los conflictos limitrofes fueron el escenario de profundas transformaciones
territoriales que dividiran los territorios y las gentes que los habitaban, aislindose unas
de otras y desplazandose forzadamente hacia un lado u otro de las nuevas fronteras.
Luego de la etapa colonial, apareceria la explotacion del caucho la cual atravesaria
las fronteras, principalmente con el famoso J.C. Arana, con el genocidio indigena ya
conocido que las empresas de su propiedad, y otras, provocaron con su anuencia y la

de muchos politicos locales, regionales, nacionales e internacionales.

Nos interesa dar a conocer las propuestas de la CIDH para el respeto de los derechos
humanos de los grupos en aislamiento, pues consideramos que el reconocimiento de
sus derechos culturales pasa por una problematica que afecta, critica y contrapone, a
la propia base del sistema capitalista neoliberal con la continuidad cultural de estos

pueblos.

Segtin la CIDH? en la Amazonia y el Chaco viven la mayor cantidad de pueblos

2. Pueblos indigenas en aislamiento voluntario y contacto inicial en las Américas: recomendaciones para
el pleno respeto a sus derechos humanos. OEA/Ser.L/V/IL., Doc. 47/13, 30 diciembre 2013.
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indigenas originarios en aislamiento en el mundo, se calculan mas de 200 y una pobla-
ci6n posible de 10000 personas repartidas entre Brasil, Pert y Bolivia principalmente,
pero también en Colombia, Ecuador, Paraguay, Peri y Venezuela y con indicios de

su presencia en Guyana y Surinam.
Segun el referido informe:

“(...) habitan en las zonas mas remotas y de dificil acceso de Sudamérica, en la selva ama-
zbnica y la regién del Gran Chaco. Entre los pueblos en aislamiento o contacto inicial
identificados en la regidn se encuentran los Akuntsu, Awa-Guaja, Gavido, Hi Merima,
Janinawa, Jap4, Jururei, Kaiapd, Kanoe, Katawixi, Korubo, Kulina, Masco, Mashco Piro,
Mak, Nambikuara, Pano, Pirititi, Tupi Kawahiv, Waidmpi, Zo’¢é, Zuruahi, en Brasil; los
Abijira,Amahuaca,Arabela, Ashanika, Cacataibo, Caquinte, Curanjefo, [fiapari, scobaquebu
(Reemo), Isconahua, Iquito, Kapanahua, Kirineri, Korubo, Maraktoa, Marubo, Mashco Piro,
astanahua, Matis, Matsés, Matsigenka, Mayoruna, Murunahua-Chitonahua, Nanti, Pana-
nujuri, Pano, haranahua, Taushiro, Waorani,Yaminahua,Yine y Zipara en Per(;los Araona,
Ayoreo (Ayoréode), Baure, Cavinefio, Chacobo, Esse Ejja, Guarasug’we, Machineri, More,
Mosetene, M’byaYuki, Pacahuara, Tapiete, Toromona, T simanes (Chimanes), Siriond, Uru
Chipaya, Uru Iruito, Uru del Lago Poopo, Uru Murato, aminahua, Yora, Yuracaré y Yuqui
(Yuki) en Bolivia;los Tagaeri, Taromenane y Waorani en Ecuador; grupos el pueblo Ayoreo
y los Mby’a en Paraguay; los Hoti, Piaroa y Yanomami en Venezuela; los Nitkak (Maka),

y los Yuri, Arojes o Carabayos en Colombia, entre otros no identificados.” (op. cit., p. 7)

Segtn la CIDH las principales causas de presion a los pueblos en aislamiento
voluntario son (op. cit, p. 45): el contacto, las presiones sobre sus tierras y territorios,
la extraccion de recursos naturales, los contagios y otras enfermedades, las agresiones
directas, los proyectos turisticos y el narcotrafico. Se puede resumir del siguiente modo:

En el caso del contacto los perjuicios son graves y se dan a dos niveles, el impacto
fisico, que tiene que ver con la ausencia de defensas bioldgicas de las poblaciones
indigenas a las enfermedades de los pueblos occidentales y por otro lado,los impactos
en las costumbres y formas de vida tradicionales cuando, producto de los contactos,
se trata de “civilizar” a personas que supuestamente se encontrarian en un estado
“arcaico” por el hecho de ser indigenas. Las consecuencias pueden tener también

secuencias psicosociales de desadaptacién a ambos mundos.

Las presiones sobre sus tierras y territorios, se manifiesta de diversos modos. En
primer lugar, los territorios de estos pueblos demarcados por las areas de reserva
especial en los paises amazonicos se estrechan cada dia. A lo que se suma la imposibi-
lidad de controlar el acceso a las reservas por extrafios y curiosos; reservas que no se
adaptan a patrones tradicionales viéndose obligados a salir de ellas para buscar recur-

sos; la construccion de carreteras mal planificadas a pesar de ser iniciativas estatales e
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internacionales (IIRSA); las actividades contaminantes de los rios, las prospecciones
y exploraciones sismicas con fuerte contaminacion sonica que suele espantar y alterar
a la fauna del lugar, entre otros tipos de factores de presion sobre el territorio.

La extraccion legal e ilegal de recursos naturales de forma intensiva y extensiva de
los cuales dependen para su supervivencia y el goce de sus derechos. La extraccion de
hidrocarburos al superponerse los lotes petroleros con las reservas de estos pueblos los
pone en riesgo de contacto y desaparicion;la mineria, especialmente la ilegal, que es
la de mayor impacto y dano; el desmonte del bosque para la instalacién de campos
agroindustriales ligados a la soja y la ganaderia y la extraccion de maderas en areas
de reserva ponen en peligro la supervivencia de los grupos en aislamiento. La CIDH
considera que “(...) la relacion de los pueblos indigenas en aislamiento voluntario
y contacto inicial con el medio ambiente y sus recursos naturales es tan integral y
completa que la légica sefalada por la Corte Interamericana se extiende a todos los
elementos de su entorno, ya que son necesarios para su supervivencia y desarrollo

fisico, cultural, y espiritual y para la continuidad de su estilo de vida.”(op. cit., 55).

Segtn la CIDH, la transmision de enfermedades es una de las amenazas mas
graves a la supervivencia fisica derivada del contacto, siendo las principales la gripe,
tos ferina, hepatitis, malaria, tuberculosis, influenza, neumonia, sarampion, rubéola,
varicela, polio, y otras enfermedades diarreicas y gastrointestinales. A esto se suma las
deficiencias alimenticias y los cambios en la dieta producidos por el contacto ademas
de los efectos sociales y de relaciones en las comunidades y aldeas (op. cit.).

Las agresiones directas se refieren a ataques de terceros a instancias de madere-
ros ilegales u otros personajes que ingresan a los territorios reservados. Igualmente
ocurren también enfrentamientos entre grupos indigenas contactados y grupos en
aislamiento o ataques de grupos no contactados a los comuneros o personal de em-
presas extractivas formales (op. cit.).

La presencia del turismo en los territorios reservados para los grupos en aislamiento
convirtié a los indigenas en aislamiento en un “recurso turistico”. De acuerdo con
la CIDH “(...) el Relator Especial de Naciones Unidas ha considerado al turismo
como una de las causas que tiene a los pueblos en aislamiento “al borde de lo que
algunos califican de genocidio” (op. cit. 77) Incluye en este rubro el turismo ecologico
en areas de reserva, la presencia de aventureros y exploradores, periodistas en busca
de noticias espectaculares para la venta de imagenes a los medios de comunicacion.

El dltimo tipo de amenaza descrito por la CIDH, es el referido al narcotrafico.
Este flagelo no solo contamina con desechos los rios y bosques sino que, ademas,
supone amenazas, ataques directos y el establecimiento de contacto con los pueblos
aislados, tanto por los narcotraficantes como con los agentes estatales, con todas las
implicancias que esto significa.
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Otras voces, por el contrario, no de indigenas amazoénicos sino de quilomberos,
afrodescendientes tratan de ser escuchadas para el respeto de sus derechos sobre el
territorio ancestral. La Amazonia albergé secretamente también a los pueblos afro-
descendientes que huyeron de la condicion de esclavos internandose en los bosques
amazoénicos del Brasil; alli, sintiéndose seguros buscaron continuar con sus milenarias
costumbres africanas, desarrolladas desde los lejanos origenes humanos. Se internaron
en el bosque para poder desarrollar una vida escondida, pobre, pero con autodeter-
minacién. A partir de la conquista europea de América, hasta la época del caucho,
se generaron muchos lugares de refugio, adonde los indigenas huian de la crueldad
y el abuso de los conquistadores, de los aventureros, de los misioneros impios, de los
comerciantes de esclavos y pieles, de los rifles de los caucheros y de sus capataces

barbadenses (también afrodescendientes) y de las enfermedades de los occidentales.

Estos afrodescendientes (hoy afroamazénicos) escapados, de los cuales algunos so-
breviven atin, en zonas inaccesibles del bosque, fundaron asentamientos que llegaron a
tener un importante niimero de poblacién y a los que llamaron quilombos, conocidos
en otras partes de Latinoamérica como palenques. En ellos se podian concentrar hasta
quince mil personas, como el quilombo de Palmares, entre las cuales se podian integrar

también colonos e indigenas en la misma condicidn pero en cantidad bastante menor.

De la mayoria de estos quilombos hoy se conoce de ellos mas por las referencias
etnohistdricas y por lo que se ha venido en llamar la “arqueologia del quilombo™.
En estos quilombos se reproducian las formas de vida que sus habitantes tenian en
el Africa, se pasaban las costumbres de generacién en generacion, se producian pipas
y vasijas de ceramica que repetian las formas y caracteristicas originales mezcladas
con las de aquellas de uso comtn de origen europeo. Inclusive en los quilombos se
recuperaba las condiciones de realeza de aquellos reyes y personajes de estatus que lo
perdieron en el proceso de secuestro y migracion forzada para llegar en condiciones
de esclavos a América. Los quilombos, tal como los palenques, podian tener sus “re-
yes” replicando la organizacién que tenian en su tierra natal antes de ser secuestrados
como esclavos. El caso mas famoso es el mencionado Quilombo de Palmares, en Brasil,
Estado de Alagoas, en las que su Rey Zumbi, gobern6 por mucho tiempo dentro de
los casi 100 afios de existencia y resistencia del asentamiento. El gobierno brasilefio
debibé emplear un ejército de seis mil hombres para poder avasallar la rebeldia de los

primeros afroamericanos.

El capitulo presenta cuatro interesantes articulos con los que queremos llamar la

3. Ana M* Mansilla Castafio Dpto. Prehistoria UCM Patrimonio afroamericano en Brasil: arqueologia de
los quilombos. En: Arqueoweb, Ntimero 2-2 - septiembre de 2000.
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atencidn acerca de algunos, solamente, de los temas involucrados; dos de ellos nos
aproximan a la problematica de los pueblos indigenas originarios en aislamiento

voluntario y contacto inicial.

El primer articulo, sobre el tema es un brillante trabajo de Vincent Brackelaire,
actualizado para la presente edicion. Se trata de un investigador, promotor y testigo
directo de los esfuerzos de los Gltimos afios para la proteccidon de los pueblos indi-
genas suramericanos. Nos presenta una vision general de los avances internacionales
en relacion con las problematicas de los pueblos en aislamiento y en contacto inicial.
El articulo hace un recuento de las situaciones en cada pais y de las problematicas
especificas. Describe las acciones llevadas adelante por los paises amazdnicos desde
el 2005 con el “Primer Encuentro Internacional sobre Pueblos Aislados”, cuando la
mayoria de estos pueblos se encontraban “abandonados a su suerte”, hasta las tltimas
acciones y acuerdos firmados entre Pera y Brasil para atender el problema de los pue-
blos en aislamiento voluntario y en contacto inicial en la zona de frontera o el apoyo
de la Organizacion del Tratado de Cooperacion Amazonica — OTCA como “espacio
de didlogo para fortalecer el intercambio y la cooperacion entre los gobiernos”. Sin
embargo, a pesar del apoyo creciente y el fortalecimiento de la voluntad politica en
los paises, el autor verifica dificultades como la complejidad de las tareas “binacionales
de proteccion transfronteriza”, los “desencuentros inter-institucionales” junto a una
débil institucionalidad operativa. Verifica una especie de doble realidad, entre una
legislacion cada vez mas avanzada a nivel filoséfico y juridico versus la incapacidad o
el desinterés de los estados para aplicarlas y hacer cumplir las leyes en un contexto de
cambio climaitico y de penetracidon cada vez mas intensa de las empresas extractivas
con la venia de los mismos estados.

El siguiente escrito es la transcripcién de una entrevista hecha por Carlos Andrés
Vera a la sefiora Alicia Cahuia, lider indigena perteneciente al grupo Taromenane. Esta
conversacion esta publicada en Youtube y da voz a un grupo indigena. Se incluye aca
porque nos permite comprender la presion a la que estan sujetos sus territorios y sus
relaciones con grupos en aislamiento voluntario. Esta entrevista transmite el latido
indigena ante los conflictos del presente. Ella nos relata como se siente parte del rio
y del bosque, como se organizan, cuiles son sus expectativas y nos relata también la
manera en que ellos viven los conflictos originados por la defensa de sus territorios

ancestrales. Es una de las voces que debemos escuchar con mas atencidn.

Por su parte, el articulo de Libardo Herrefo trata de como ha evolucionado el
concepto de territorio indigena en Colombia, desde los ambitos politico y legal,
aproximandonos a las dinimicas internas en un pais con un conflicto armado vio-
lento en plena actividad y que, en general, ha afectado de modo intenso y grave
a los pueblos indigenas. Herrefio discute el territorio indigena como un derecho
humano desde la experiencia juridico legal colombiana, pero que por lo amplio de
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sus postulados es aplicable a la discusién de la problematica continental general. El
autor plantea que la continuidad de los grupos ancestrales no depende solo del terri-
torio sino también de soluciones integrales en los planos social, cultural, ambiental y
economico. Nos da pistas acerca de lo ancestral como parte del derecho comun, del
que se labra en la relacion cotidiana entre la sociedad, los individuos y la naturaleza.
Incluye en su reflexion la situacién de los pueblos afroamazoénicos, también ancestrales,
milenarios, pero desplazados forzadamente desde su continente originario. El autor
presenta, ademas, de forma vinculada la problematica indigena junto con la de los
afrodescendientes colombianos, ambos sujetos a la misma situacion de ser pueblos sin
territorios y seriamente amenazados en su continuidad cultural e incluso, en el caso
indigena, su supervivencia fisica. Invita a reflexionar acerca del concepto de territorio
como producto de una construccién social que en el caso de los pueblos indigenas
en aislamiento y contacto inicial y de los pueblos afrodescendientes en la Amazonia,
implican la relacioén entre el derecho cultural y el derecho al territorio como parte
de una misma realidad.

Eliana Teles Rodrigues y Rosa Elena Acevedo Marin, en tanto, estudian las estra-
tegias y formas de reproduccion de un grupo autodenominado cimarrén en el rio
Gurupa, Isla Marajo, en el estuario del Amazonas, norte de Brasil. El trabajo permite
reflexionar acerca de la continuidad cultural de este grupo afroamazénico que, en
parte, es el reflejo de los mismos procesos que otros grupos podrian estar viviendo.
Las autoras dan cuenta de las luchas para el reconocimiento de sus derechos sobre el
territorio que habitan. Actualmente este territorio esta sometido a nuevas practicas
de explotacién de los recursos y deben adaptarse a estas nuevas formas otra vez, pues
fueron desplazados forzadamente desde su tierra original hasta el Gurupa en 1970. Se
trata de un proceso de reterritorializacién que ha implicado el desarrollo de renovadas
formas y reglas de exploracién y explotacion de los recursos del nuevo territorio, la
produccién de los bienes materiales necesarios para la continuidad y reproducciéon
simbolica de sus costumbres ancestrales. El articulo plantea de qué modo la territo-
rialidad especifica de este grupo es producto de la historia de su ocupacién y como
este se convierte en el espacio simbolico de sus luchas en contra de los terratenientes
agroindustriales que buscan cada dia apropiarse de sus tierras, en un contexto en que
el acceso a los recursos naturales es cada vez mas limitado por los intereses de los em-
presarios y por el mayor control a sus actividades de subsistencia por las instituciones
publicas ligadas al medio ambiente, sin que estas medidas de control estén relacionadas
con perspectivas de interculturalidad. A esto se suman los cambios medioambientales
que reducen la oferta de recursos. Es alrededor de estas luchas que los pueblos cima-
rrones encuentran la identidad y continuidad de su cultura.

Ricardo Scoles Cano investiga los conocimientos etnobotanicos en la comunidad

negra de Itacod, una comunidad cimarrona del rio Guama, en el estuario del Amazonas.
Su articulo explica coémo las comunidades afroamazdnicas han construido su territorio
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a partir del desarrollo de formas de conocimiento del medio ambiente aprovechando
los recursos racionalmente para la subsistencia. Se presenta la gran cantidad de especies
vegetales parte del conocimiento comtn y curativo de una gran cantidad de especies
y de la inmensa variedad de usos medicinales y aplicaciones fitoterapéuticas. Presenta
el conocimiento de la naturaleza y la sabiduria popular, canalizada por las mujeres
y las personas mas ancianas. Scoles plantea que “(...) La comunidad negra de Itacoa
es ejemplo relevante del extenso conocimiento de la medicina natural y la riqueza
fitoterapéutica que se extiende por toda la regidon amazoédnica rural, y es resultado
tanto de un histérico bagaje cultural y socioambiental como fruto de una estrategia

de supervivencia ante las carencias sociales”.

El estudio se desarrolla desde la perspectiva de las formas de “transmisién interge-
neracional y oral del saber tradicional”. Sin embargo, no olvida enfocar que el uso y
continuidad de las plantas medicinales obedece a la ausencia marcada de servicios de
salud adecuados, médicos y medicinas, hospitales y postas, equipos y, en general, de
servicios basicos. Es muy interesante la identificacioén de especies vegetales de pro-
cedencia africana “(...)-ek hecgi ‘babosa’ o aloe (Aloe vera L.), algodén (Gossypium
arboreum L.),‘anador’ o coleo [Coleus barbatus (Andrews) Benth], pirarucu (Bryophy-
llum calycinum Salisb.), y ‘catinga de mulata’ (Aeolanthus suaveolens L.), a excepcion
de esta tltima, todas ellas cultivadas en la localidad de estudio”. Estas especies nos
hablan de la continuacién de los conocimientos ancestrales traidos desde Africa y que
probablemente, queda la pregunta abierta, corresponden a conocimientos milenarios
compartidos con la sabiduria de la medicina tradicional indigena. Por altimo, Scoles
ofrece una visiéon de la forma en que una comunidad afrodescendiente construye su
propio territorio desde el saber, desde el riquisimo conocimiento que adquiere en
su nuevo ambiente natural de las plantas medicinales, hecho tal vez facilitado por ser
pueblos que venian de un medio ambiente similar, aplicando las formas culturales

ancestrales que trajeron sus antecesores desde Africa.

El articulo de Christian Frenopoulo nos cuenta la historia de las iglesias del ayahuas-
ca en el Brasil a las cuales considera como (...) “un fenémeno tnico en la religiosidad
amazénica”. Nos presenta la forma en que esta preparacidn de raices amazdnicas con
cualidades alucindgenas, se integra en la formacion de las “iglesias” en Brasil. El autor
analiza las tres iglesias principales: Santo Daime, La Barquinha y la Uni6n Vegetal. El
autor nos da un ejemplo claro de la forma en que las tradiciones ancestrales de los
pueblos indigenas sufren profundas transformaciones a partir de la intensificacion de

los procesos de urbanizacion e industrializacién de la Amazonia en Brasil.

El Ayahuasca, usado por los pueblos indigenas como parte de sus ritos, con una
funcioén social totalmente distinta a sus usos originales. De la bebida relacionada ori-
ginalmente a la ritualizacion de las actividades tradicionales de los grupos indigenas
originarios (caza, pesca, agricultura, ciclos vitales, territorio y paisaje) mediando con
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los seres de la naturaleza, se transforma en un elemento relacionado al curanderismo
donde atn, conservando muchos de sus elementos originales se funde con una serie de
ideas de la religion catodlica, para finalmente terminar usado en iglesias independientes.
Iglesias que, ademas, estan profundamente relacionadas a los grupos afroamazoénicos
que dan continuidad a su milenariedad africana en la América amazdnica tomando
y transformando a sus propios codigos elementos de la cultura indigena. En el fon-
do, el anilisis del uso introspectivo del Ayahuasca que de modo brillante nos brinda
Frenopoulo, muestra la convivencia entre dos grupos humanos milenarios, indigenas
y africanos, adaptandose y continuando vigentes en medio de un desenfrenado de-

sarrollo urbano tal como nos muestra este capitulo del libro.

Para finalizar,son muchos los pueblos originarios amazoénicos que estan actualmente
en aislamiento voluntario y contacto inicial, muchas las tematicas que encierran e
implican y muchos los pueblos por mencionar, como para pretender abarcar todo el
abanico en este capitulo. Se trata de grupos que ante las duras condiciones originadas
tanto en la época de la colonia como posteriormente con la entrada de los cauche-
ros decidieron internarse en el bosque como mecanismo de defensa ante la invasiéon
de los nuevos conquistadores. Estos pueblos, indigenas y afroamazoénicos, herederos
directos de formas sociales milenarias, se ven hoy dia en territorios en los cuales la
presion de la “civilizacion” afecta su posibilidad de autodeterminacién, tomando
de sus recursos naturales y aislaindolos de los territorios y paisajes que son parte de
su habitat fundamental. Los articulos presentados apuntan a vislumbrar soluciones
conjuntas de los paises a fin de garantizar los derechos ancestrales. Como ya se ha
dicho, uno de estos aportes debe ser la declaracion explicita de los pueblos indigenas
amazonicos y afroamazonicos por igual, como pueblos milenarios y a los pueblos en
aislamiento y contacto inicial dentro de un tratamiento especial con planes de respeto
de sus derechos sobre su territorio, su paisaje y su patrimonio mas intensos que los

actualmente existentes.
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Estrategias de conservacion y respeto de los derechos
humanos de los altimos pueblos indigenas sin contacto en
los paises andino-amazdnicos

Vincent Brackelaire!

Un tesoro cultural sin proteccion

Poco se sabe que los paises andinos tienen en su territorio amazoénico algunos de
los tltimos pueblos desconocidos del planeta, pueblos indigenas en aislamiento vo-
luntario con relacién a otros pueblos y a la sociedad moderna, y que son llamados
también pueblos “no contactados” porque no mantienen contactos conocidos por
lo menos en sus tltimas generaciones, y porque no se sabe nada de ellos, fuera de las
huellas que dejan. Ellos evitan mantener contactos pacificos con la sociedad nacional,
internandose por esta razén en lugares de dificil acceso en los bosques tropicales. Su
supervivencia depende exclusivamente de los recursos del bosque, sin querer tener
acceso a los bienes materiales de la sociedad moderna. Por eso mismo, las areas de
bosques donde viven atn estin intactas; tratando de defender sus territorios, estos
pueblos aislados protegen la extrema riqueza de la biodiversidad que todavia hay en
estas regiones. Como no se hablaba de ellos hasta hace poco, estos pueblos son ex-
tremamente vulnerables y en peligro de exterminacion.

El cuadro comienza a cambiar en la regién a partir del 2005 con diversos avan-
ces politicos e institucionales que presentaremos a continuacién. Sin embargo, en el
momento de actualizar este articulo en el 2014 (con base en los diferentes trabajos y
estudios que venimos escribiendo desde 2005), a pesar de los esfuerzos y avances, es
necesario insistir en que todavia no hay en la regidén amazdnica suficientes elementos
legales, politicos e institucionales que garanticen la supervivencia de los diferentes
pueblos que han escogido vivir de manera aislada y huyendo de la sociedad moderna.
Los pueblos no contactados demuestran una dinimica de migraciones estacidnales,
utilizando los recursos naturales de las zonas altas de los rios amazénicos. La presen-
cia de madereros ilegales en esas zonas generalmente provoca una presiéon sobre su
territorio tradicional, empujandolos de manera permanente hacia otras zonas donde
deben encontrar alimento y espacios, ocasionando el acercamiento a asentamientos
de colonos o la invasién de territorios de otras poblaciones indigenas cercanas, con

enfrentamientos y muertes, muchas veces seguidos de venganza y exterminio.

Diagndstico regional de las situaciones de no contacto

Son pocos los paises donde se encuentran todavia de manera comprobada pueblos

1. Rio de Janeiro, Noviembre 2014. vincentbrackelaire@gmail.com. Agradezco a Vincent por permitir
publicar el articulo y su esfuerzo en actualizando para la presente edicion.
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no contactados: Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador, Paraguay y Pert; y especifica-
mente en dos regiones, la Cuenca Amazoénica y el Gran Chaco. En Ecuador, estos
pueblos indigenas son llamados “pueblos ocultos” y en Per se los llama “pueblos en
aislamiento voluntario y contacto inicial”; en Brasil “povos isolados” y en Paraguay
“silvicolas”. También son utilizadas las siglas PIAV y PIACI. Es obvio que el concepto
de “aislamiento” es muy relativo ya que la sociedad moderna esta hoy tan cerca que

amenaza su sobrevivencia.

A finales del 2005, junto a Sydney Possuelo que dirigia la Coordinacién General
de Indigenas Aislados (CGII) en la Fundacién Nacional del Indigena (FUNAI) de
Brasil y con la organizaciéon no gubernamental Centro de Trabalho Indigenista (CTI),
organizamos en Brasil en la ciudad de Belem (Pard) el primer evento internacio-
nal con estos paises para presentar el estado de la situaciéon de los altimos pueblos
indigenas aislados y facilitar la implementacidn de estrategias para su proteccion.
El “Primer Encuentro Internacional sobre Pueblos Aislados” reuni6é por primera
vez especialistas (algunos de ellos indigenas) y Defensorias del Pueblo de los paises
donde viven los Gltimos pueblos indigenas no contactados y permitid perfeccionar
el diagnostico de la situacidn, asi como la conceptualizacion de la problematica. Al
final del evento, los participantes anunciaron que colaborarian bajo la forma de una
alianza internacional para trabajar con los gobiernos de estos paises en la imple-
mentacion urgente de estrategias de proteccidn locales, transfronterizas y regionales.
Para preparar el evento, realizamos un diagnostico de la situacion de estos Gltimos
pueblos aislados en la regiéon con la ayuda y las informaciones de los especialistas

que identificamos en cada pais.

La principal caracteristica de la situacidon en esa época no muy lejana es que, fuera
de Brasil, no existia informacioén centralizada en los otros paises sobre estos grupos,
ni politicas para ellos; s6lo algunos especialistas los mencionaban en sus trabajos y sin
ninguna institucion especifica para protegerlos; es mas, no constaban en los planes de
desarrollo del Estado o Planes de Vida de los pueblos indigenas. Eran mencionados
en los Planes de Manejo de los Parques Nacionales que habitan, pero sin que sea

destacado de manera especial la necesidad de su proteccién y de su monitoreo.

El conocimiento de la existencia de pueblos indigenas aislados se basa en indicios
de diferentes tipos que van desde huellas y vestigios (por ejemplo de campamentos
abandonados, hasta encuentros casuales, “avistamientos” (término utilizado en Perq),
relatos de ataques, e historias contadas por visitantes, por indigenas que habitan las
mismas regiones o por segmentos de grupos aislados que ya salieron del monte, como
es el caso de los Ayoreo de Paraguay. Durante la preparaciéon del evento de Belem,
fueron consultados antropologos y especialistas en todos estos paises para tratar de
establecer un mapa regional localizando todos los tltimos pueblos no contactados en
el continente con base en las informaciones existentes.
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La problematica del aislamiento voluntario integra la del contacto inicial. Aquellos
pueblos aislados que no llegan a ser correctamente protegidos por los Estados debido
a la falta de politicas y programas de proteccion eficientes, llegan un dia a no poder
esconderse mas y acaban, de diferentes maneras, contactando la sociedad moderna,
encontrandose entonces en el dramatico momento de “contacto inicial”. En cada
pais donde existen pueblos aislados, existe también la situacion del “contacto inicial”,
sindnimo de “extrema vulnerabilidad”, con la necesidad de una proteccidn especial,
como son los casos de los Nukak en Colombia, de los Nanti en Pert o de los Yuki
y Araona en Bolivia, entre muchos otros que viven situaciones de emergencia. La
situacion del primer contacto con representantes de la sociedad moderna es extrema-
mente delicada para su supervivencia, y necesita un acompanamiento especializado en
atencion integral de salud con medidas asistenciales, preventivas y de promocién para

evitar todo tipo de epidemia, asi como a nivel antropologico-cultural y lingtiistico.

Aparecid claramente en Belém que la proteccidon de estos pueblos dependia en
gran medida de la voluntad politica manifiesta de los gobiernos para respetar los
derechos indigenas y en particular de los indigenas aislados, y que en este sentido el
pais donde se encontraban mejor protegidos hasta ese momento era Brasil donde
existia una politica especifica para su proteccidn,y en particular con tierras indigenas
legalizadas; por el contrario, en los otros paises de la region estaban abandonados a
su suerte por no contar con ninguna proteccion explicita, y si habian conseguido
sobrevivir aislados hasta hoy es porque ocupan las regiones mas aisladas del planeta
en los paises de la Cuenca Amazdnica y del Gran Chaco. Hay que observar que estas
regiones aisladas, poco exploradas y conocidas, con poca presencia del Estado, pero
con gran explotacion ilegal de recursos naturales, se confunden casi siempre con areas
de fronteras entre estos paises. De esta manera veremos que las tentativas binacionales
de proteccidn transfronteriza (entre Brasil, Bolivia y Pert, Bolivia y Paraguay, Ecuador
y Pert, etc.) son ideas promisorias pero complicadas de implementar a nivel politico e
institucional,y que solo comienzan a ser discutidas habiendo llegado casi a los altimos

suspiros de los Gltimos pueblos aislados.

No es una coincidencia tampoco observar que muchos de estos Gltimos grupos
aislados se encuentran en areas protegidas, y en particular en Parques Nacionales de
gran extension, porque estos tltimos rincones perdidos del planeta son los mas ricos
en biodiversidad, y de esta manera se les dio para su conservacion estatus de Parque,
lo que deberia frenar los contactos con foraneos (aunque no impedirlos, justamente
por causa de la falta de medios para la proteccién de regiones asediadas por mafias
depredadoras de los recursos naturales).

Un movimiento regional para los pueblos aislados

Frente a un tema de derechos humanos y de cooperacidén internacional nuevo y al-
tamente simbolico para nuestro planeta en peligro, surgieron en pocos anos diversas

137



AMAZONAS: RUTA MILENARIA 11

propuestas e iniciativas para la proteccion de estos pueblos, acompanadas a veces de
desencuentros inter-institucionales que frenan el movimiento y su dinamica, y de la
falta de institucionalidad operativa en la region. El esfuerzo regional entre los paises
que comparten al mismo tiempo la cordillera y su piedemonte andinos y la cuenca
amazodnica es muy relevante, en particular porque concierne la supervivencia de las
poblaciones mas vulnerables del planeta, de la cual depende la capacidad en estos
paises de respetar derechos humanos basicos como el de poder vivir aislados para no
desaparecer, y de conservar grandes areas de bosque tropical.

Después del Primer Encuentro Internacional sobre Pueblos Aislados en Belém, pro-
movido por la FUNAI de Brasil y que ayud6 a tener mas claro el estado de la situaciéon
de los pueblos aislados y las necesidades de proteccion en cada pais, fue organizado en
2006 en Santa Cruz (Bolivia) un Seminario Internacional con apoyo del Grupo Inter-
nacional de Trabajo sobre Asuntos Indigenas (IWGIA) y del Alto Comisionado de las
Naciones Unidas sobre Derechos Humanos, entre otros, reforzando las conclusiones de
Belem y coincidiendo en que la situacién de extrema vulnerabilidad de estos pueblos
indigenas obligaba a la implementacién de acciones urgentes y concretas y la adopciéon

de politicas especificas para la atencidn por parte de los Estados de la region.

La Declaracién de Belem y el Llamamiento de Santa Cruz sobre los Pueblos In-
digenas Aislados, asi como las Declaraciones anteriores de la OEA, de la ONU, de la
Coordinadora de las Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazénica (COICA) y
de la Unién Mundial para la Naturaleza (UICN, y el Manifiesto del CIPIACI, ponen
en relieve que la voluntad de aislamiento debe ser considerada como un derecho
humano fundamental y que debe ser respetada y apoyada creando y consolidando
las condiciones de aislamiento, refiriéndose a la experiencia desastrosa del contacto
a lo largo de los siglos, de las décadas y de los afios pasados, que siempre provocaron
y siguen provocando genocidio y etnocidio. Para difundir esta visiéon y propuesta
politica y volver eficiente la proteccidon de estos pueblos cada dia mas acorralados,
es imprescindible juntar los esfuerzos de todos en una agenda de trabajo entre todos
los paises de la region que tienen pueblos aislados, entre todos sus actores y conjun-
tamente con las instancias internacionales que se pronuncian sobre el tema, apoyar

estrategias de proteccion.

Los resultados de estos encuentros internacionales permitieron dibujar poco a poco
propuestas regionales. Existe un consenso hoy entre los actores de la proteccion de
los pueblos aislados de que el contacto sera un dia inevitable, pero que debe permi-
tirse que ese momento sea escogido por los propios pueblos, con mas posibilidades
de supervivencia, y con la esperanza de que ese dia cada Estado nacional haya sido
capaz de establecer un marco legal de respeto a las caracteristicas y deseos de estos
pueblos en cuanto a su porvenir y la proteccidén eficiente de sus territorios. Para ello
se necesitan espacios apropiados entre todos para trabajar juntos en esta tarea.
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Como, en buena medida, los territorios de los pueblos indigenas o en contacto
inicial de la Amazonia coinciden con areas de frontera, existe un valor afladido para
la supervivencia de los pueblos aislados en la cooperacion regional y en el hecho de
conseguir trabajar todos juntos. Para conseguir proteger a los pueblos aislados con
mas eficacia, es necesario colocar a todos los actores relevantes alrededor de una
mesa, entre gobiernos, organizaciones de la sociedad civil y organizaciones indige-
nas, discutiendo y aportando cada uno lo que puede. En este sentido, fue un logro
politico incluir la proteccion de los pueblos aislados en la agenda indigena de la
Organizacién del Tratado de Cooperacidon Amazédnica (OTCA) en 2008, y definir
esta instancia como espacio de didlogo para fortalecer el intercambio y la coope-
racidn entre los gobiernos, en relacidn al desarrollo de politicas para la proteccion
de pueblos indigenas aislados y en contacto inicial. Este espacio de intercambio,
aprendizaje y capacitacién funciona hasta hoy y esta ayudando a los gobiernos en el
establecimiento de politicas de proteccion.

¢Que significa la proteccion de los pueblos aislados?

El principio que se defiende hoy en los foros internacionales para la proteccién de
estos pueblos es el respeto de su derecho de aislarse si asi lo desean, garantizandoles
la intangibilidad de sus territorios y condiciones preventivas de salud que garanticen
su bienestar dentro de su situacidon de no contacto con la sociedad nacional, visto
que han preferido apartarse como estrategia de supervivencia, hace afios, décadas o

siglos, después de contactos demasiado violentos.

Ocurre que algunos Parques Nacionales les dan la oportunidad de vivir protegi-
dos lejos de la civilizacién moderna (como el Parque Nacional del Manu en Perq,
el Parque Nacional Natural Rio Puré en Colombia, el Parque Nacional Madidi y el
de Kaa Iya en Bolivia o el Parque Nacional Yasuni en Ecuador), pero no lejos de los
peligros modernos si es que, por falta de politicas coherentes o de medios, los parques
no presentan una gestion apropiada.

La politica de respeto de su aislamiento y las estrategias de proteccion fisica de estos
pueblos esta relacionada con toda la problematica de proteccidn de sus “territorios”
de bosque tropical y con las estrategias de conservacion. Su supervivencia depende
exclusivamente de los recursos del bosque, por eso mismo, en general las areas tro-
picales donde viven estan todavia intactas; tratando de defender sus territorios, estos
pueblos aislados protegen la extrema riqueza de la biodiversidad que se encuentra
en estas regiones.

Los paises andinos y amazénicos conocen graves crisis econdmicas y muestran otras
prioridades. Generalmente falta voluntad politica para proteger pueblos vulnerables,
y las prioridades son los beneficios econdémicos de la explotacion de petroleo y gas,

recursos localizados justamente en los territorios mas remotos donde transitan los
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pueblos aislados, y donde generalmente también faltan recursos humanos y financieros
para protegerlos.

Con relacidn a figuras territoriales, existe en Brasil la de Tierra Indigena y en Perti
de ReservaTerritorial, figuras especificas para la proteccién de pueblos indigenas aislados
cuya existencia es comprobada por indicios concretos. La figura de Parque Nacional
también permite que estos pueblos sean protegidos, beneficiandose de la estructura
estatal de proteccion (a pesar de ser generalmente precaria) que estas areas protegidas
disponen. Estos pueblos protegen por su lado las zonas de los parques que constituyen
sus territorios ancestrales, y que tienen estrechas relaciones con su identidad cultural,
con sus practicas espirituales, y sus medios de subsistencia, indispensables para su super-
vivencia; asi también contribuyen a la preservacion de la biodiversidad no permitiendo

el acceso a estos territorios (generalmente de manera violenta, con sus flechas y lanzas).

El tema de la salud es esencial en la estrategia de proteccion. Existen diversas ini-
ciativas e instancias de salud en los paises y en la region, de tal manera que primero es
necesario establecer un claro mapa institucional para apoyar las instancias existentes,
tanto a nivel central como a nivel descentralizado del terreno (municipios, etc.) con
el objetivo de especializarlas para la proteccion de estos pueblos cuando sea necesario.
La estrategia de salud s6lo puede establecerse en cada pais con base en el trabajo de
investigacién sobre los territorios de los pueblos aislados en cada pais, estableciendo
lo mas clara y precisamente posible la ubicacion geografica y la situaciéon de cada
uno de los pueblos. Mecanismos deben ser identificados con los Ministerios de Salud
y Proteccidn social para difundir los principios basicos de proteccion bajo la forma
de una propuesta de norma técnica que se ajuste a la realidad del pais (que sea para
controlar las poblaciones aledafias, o para atender a indigenas aislados en el caso de
contacto), conjuntamente con las instancias estaduales y municipales (o correspon-
dientes) las mas cercanas a la localizacion de los pueblos y sus territorios en el 2014, en
los paises andinos es comprobada la existencia de unos 20 pueblos o grupos indigenas
actualmente sin contacto; sin embargo se maneja mucha informacién sobre pueblos
que hay que confirmar todavia (Brasil maneja informacion sobre alrededor de 107

pueblos y ha comprobado menos de la mitad).

Con base en los estudios y trabajos ya realizados podemos adelantar que cada pais
presenta peligros especificos diferentes para los pueblos aislados, pero que han podido

sobrevivir hasta hoy gracias a una serie de variables:

- En primer lugar, esta la capacidad de defender ellos mismos hasta hoy su aislamien-
to, reaccionando al ingreso a sus territorios de manera violenta, y la capacidad de
desplazarse huyendo por la selva cuando es necesario.

- La proteccion de estos pueblos depende en gran medida de la voluntad politica

manifiesta de los gobiernos para respetar los derechos indigenas y en particular
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de los indigenas aislados; en este sentido el pais donde se encuentran hoy mejor
protegidos es Brasil donde funciona una politica especifica para su proteccion.

- Estos pueblos han conseguido sobrevivir aislados hasta hoy porque ocupan las
regiones mas aisladas de los paises de la Cuenca Amazonica y del Gran Chaco.

- Estas regiones aisladas, son poco conocidas, con poca presencia del Estado, pero
con gran explotacion ilegal de recursos naturales, y se confunden casi todas con
areas de fronteras. Las tentativas binacionales de proteccidn transfronteriza (entre
Brasil y Pert, Bolivia y Paraguay, Ecuador y Pera, Brasil y Colombia, etc) ayudan
pero son complicadas de implementar a nivel politico e institucional.

- No es una coincidencia observar que muchos de estos tltimos grupos aislados
se encuentran en areas protegidas, y en particular en Parques Nacionales de gran
extension, altimos refugios lejanos del planeta y los mas ricos en biodiversidad.

- El contexto institucional en el pais también es un factor importante. Los indigenas

aislados son mejor protegidos si alguien defiende directamente sus derechos.

Desafortunadamente, los Estados manejan a menudo un doble discurso frente a la
proteccion de los pueblos aislados, creando leyes y programas de proteccién por un
lado, y por el otro, olvidando de revisar las politicas extractivas de recursos naturales,
o0 aceptando proyectos extractivos importantes para la economia nacional. Los Estados
deben actuar de buena fe y realizar los esfuerzos necesarios para lograr una efectiva
y comprometida politica de proteccion en la Amazonia tal como lo demandan las
nuevas politicas estatales y los acuerdos internacionales como es el Convenio 169 de
la OIT, el Sistema Interamericano de Derechos Humanos, la Declaracién de Naciones
Unidas para los Pueblos Indigenas y las Directrices para la Protecciéon de los Pue-
blos Indigenas Aislados y en Contacto Inicial del Alto Comisionado de las Naciones
Unidas. El derecho y la jurisprudencia internacionales han configurado lo que podria
denominarse un régimen de proteccion de la propiedad de la tierra, el territorio y
los recursos naturales de los pueblos indigenas y que obliga los Estados a reconocer y
proteger los sistemas de tenencia tradicionales de los pueblos indigenas y los recursos
naturales ligados a su cultura que ahi se encuentren, asi como los elementos incor-
porales que se desprendan de ellos. Las Directrices del Alto Comisionado especifican
de manera clara como se deben respetar estos derechos cuando no son compatibles
con los intereses de otros actores 0 con intereses econémicos.

Con relacion a las estrategias de conservacion, los pueblos aislados no solo confor-
man una gran diversidad cultural, pero sus territorios son considerados estratégicos
porque coinciden con las areas bioldgicas mas ricas de los paises amazonicos y del
planeta. De esta manera, la defensa que hacen de los recursos forestales con sus lanzas
y flechas ayuda a conservar la cobertura forestal y la biodiversidad. A pesar que man-
tienen la defensa de sus bosques, detienen también la invasiéon por terceros y la tala
indiscriminada e ilegal. Para estas culturas indigenas el bosque no sélo es la fuente de
su sobrevivencia, pero también es el niicleo de la cultura y el origen de la identidad
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étnica. Se puede decir que existe una relacion directa entre la conservacién de estos
recursos y la presencia de pueblos indigenas, lo que vuelve a los pueblos indigenas
aislados de alguna manera participes y socios de las estrategias de conservacion.

La situacion actual de los pueblos aislados en cada pais de la region

Por la extension de su regiéon amazodnica, Brasil es el pais amazonico que mas grupos
étnicos cuenta: mas de 200 pueblos indigenas conocidos y que viven en contacto
estable y permanente con la sociedad brasilefia, y puede tener mas de 50 grupos o
pueblos aislados (povos isolados) de los cuales se tiene poca informacidn, y solo se
conocen huellas, rumores o alguna historia. Povosisolados es un concepto legal en
Brasil para definir las sociedades indigenas “sobre las cuales se tiene poca o ninguna
informacién”. En Brasil, las consecuencias dramaticas de los contactos pasados lle-
varon a implementar una politica de estricta proteccidon de sus territorios evitando
hoy cualquier contacto que no sea necesario, respetando el deseo de aislamiento.
Para ello existe una instancia gubernamental especializada (la Coordinacién General de
Indigenas Aislados — CGII en el seno de la FUNAI con sede en Brasilia) que asegura
la proteccién de los territorios de los grupos no contactados con base en Frentes de
Proteccion Etno-ambiental localizados en las regiones que mas necesitan de proteccion.
También en Brasil Tierras Indigenas (T1) son legalizadas exclusivamente para grupos
aislados no contactados, con base solamente en evidencias de su presencia (también
existen grupos indigenas aislados en otras tierras indigenas o en tierras sin estatuto
de protecciéon). La politica de la FUNAI es de recurrir al contacto solamente para
las situaciones extremas, cuando representa la Gltima oportunidad de supervivencia
fisica para los indigenas (en caso, por ejemplo, de conflicto manifiesto o latente). Los
equipos de la FUNALI realizan el monitoreo de los limites externos de las areas de
uso de los indigenas aislados, creando condiciones de seguridad para que puedan
sobrevivir. Después de cinco siglos de contactos desastrosos que acabaron con cien-
tos de pueblos, es s6lo a finales del Siglo XX que comienza a cambiar la percepcion
de las cosas, y que el Estado brasilefio implementa una politica de proteccién de los
pueblos aislados sin buscar establecer mas contacto, aprendiendo a conocerlas a dis-
tancia unicamente, mediante observacion de huellas y vestigios, imagenes de satélite,

sobre-vuelos, realizando asi un monitoreo de sus desplazamientos.

Los Frentes de Protecciéon Etno-ambiental tienen las siguientes modalidades
de intervencién segtn la situacidn en la cual se encuentran los pueblos indigenas
aislados:

- Localizacién de los grupos indigenas aislados, sin establecer contacto,y dimensionar
su territorio de ocupacién, proponiendo su interdiccidn, iniciando asi la defensa
y preservacion ambiental del territorio. Realizar levantamientos de datos sobre
la situacién actual en que se encuentran aquellos grupos indigenas. El trabajo de
este grupo puede dar lugar a una de las dos alternativas siguientes.
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- Vigilancia realizada por equipos fijos o moéviles cuya misién es de fiscalizar y
proteger los territorios habitados por los pueblos indigenas aislados, protegiendo
su patrimonio ambiental y cultural. Su actuacidon se da a través de expediciones
fluviales y terrestres, sobrevuelos y por medio de otras acciones apropiadas segiin
cada situacion.

- Contacto, se realiza solamente cuando es imposible asegurar la supervivencia del
grupo aislado y la integridad del territorio que ocupa a través de la modalidad

anterior.

Siendo Brasil el tinico pais de la regidon que presenta el funcionamiento de una
politica tan completa, se vuelve una referencia para los paises vecinos. Asi como en
Brasil, existe en la Amazonia del Pert una gran diversidad de pueblos o segmentos de
pueblos indigenas en aislamiento voluntario (pueden llegar a 20) y otros en contacto
inicial, en general a lo largo de la frontera con Brasil. Enfrentan graves problemas de
supervivencia debido a las agresiones externas, por ejemplo de los madereros ilegales,
a pesar de encontrarse generalmente dentro de Areas Naturales Protegidas o en Re-
servas Territoriales que fueron establecidas para ellos. Las Reservas Territoriales que se
han declarado en Pert para la proteccion de los pueblos en aislamiento tienen como
finalidad establecer un area en reserva que asegure la tenencia de sus tierras, con la
idea de que una vez que se produzca el contacto y se defina su tipo de asentamiento,
con mayor integracién con el resto de la sociedad nacional, puedan ser formaliza-
dos con un titulo de propiedad dichos territorios, garantizando de esta manera su
derecho ancestral sobre el habitat que ocupan. Hay que destacar que estos altimos
afios, en medio de un contexto de exploracidn petrolera agresiva, Pert es el pais de
la region con el mas profundo trabajo juridico para la defensa de los derechos de los
pueblos en aislamiento y en contacto inicial, gracias a la conjuncién de una diversi-
dad de actores como la organizaciéon indigena AIDESEP, la Defensoria del Pueblo y
diversas ONGs que actiian en esta problematica.

La informacién sobre poblaciones aisladas es muy limitada todavia e impide un
diagnostico claro de la situacidn; en Bolivia por ejemplo, no existe claridad sobre el
ntmero de pueblos aislados ni estimativa de sus integrantes; s6lo se tiene comprobada
la existencia de grupos aislados en dos parques nacionales, Ayoreo en el PN KaaYya
en el Chaco boliviano, frontera con Paraguay, y Toromona en el PN Madidi en region
de frontera con Pert; de los demas pueblos mencionados y posibles solo se tiene in-
formacién indirecta de historias contadas. En Colombia puede haber tantos pueblos
aislados o una poblacidn sin contacto tan grande como en Bolivia, pero tampoco se
tiene informacidn fuera de las sefiales de los Yuri en el PN del Puré.Y en Ecuador
la situacién es la misma, hay por lo menos dos grupos con poblacion indefinida y
podria haber mis gente.
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En Bolivia, el Estado hasta hoy tiene dificultades para definir qué hacer con el
tema de los pueblos aislados. Como hemos visto, se aproveché de la euforia indige-
nista al inicio del gobierno Morales para organizar en 2006 en Santa Cruz el Primer
Seminario Regional sobre Pueblos Aislados. El tema entonces acompaiié la compleja
reinstitucionalizaciéon del estado boliviano y sufrid inevitablemente de la transversa-
lizacién del tema indigena en el pais, se trataba de un caso especial que perturbaba el
proceso indigena boliviano. Pablo Cingolani realizé varios trabajos que sustentaron
la resolucién del Servicio Nacional de Areas Protegidas de Bolivia que salvaguarda
el derecho al aislamiento de los Toromona del Parque Nacional Madidi en 2006. Al
mismo tiempo la nueva Constitucién Politica del Estado del 2009 establece en su
articulo 31 que los pueblos indigenas aislados gozan del derecho a mantenerse en
esa condicion, a la delimitacién y consolidacion legal del territorio que habitan. El
estado dispone desde 2013 de una Ley de Proteccion a Naciones y Pueblos Indigena
Originarios en Situacion de AltaVulnerabilidad que incluye 16s pueblos aislados pero
no ha definido aun lineamientos claros con relacién a la proteccién de los derechos
de estos pueblos y no demuestra un interés institucional por tutelar sus derechos. La
informacidn sigue fragmentada y se espera que comience a ser centralizada visto por
el nuevo 6rgano responsable (DIGEPIO),y que los estudios necesarios en el terreno
sean realizados para comprobar la existencia de pueblos que probablemente existen
como los Pacahuara, y que necesitan medidas cautelares. En Bolivia el principal
actor de la proteccion de los pueblos aislados ha sido hasta ahora el SERNAP visto
que es encargado concretamente de la proteccidn de las tierras donde viven los dos
PIAV reconocidos, es decir los parques nacionales Madidi y Kaa Iya cuyos planes de
manejo consideran respectivamente la proteccidn de los pueblos Toromona y Ayoreo.
Por otra parte, hay que destacar el papel de la organizacién indigena CIDOB y de
sus regionales, visto que ellas representan a los pueblos aislados en Bolivia y que se
han capacitado sobre la tematica y la promueven ante el Estado. Finalmente, existe
una serie de investigadores que monitorean por cuenta personal regiones con posible

presencia de pueblos aislados.

En Colombia, el proceso de proteccion de los pueblos aislados también es lento,
sin informacién centralizada, legislacion especifica, ni figuras territoriales especificas
para los pueblos aislados. La Gltima experiencia de contacto de un grupo indigena
aislado a finales de los afios 80, los Nukak Maku en el Departamento del Guaviare,
fue un fracaso por la falta de preparacion del pais y del Estado ante esta situacidn,
lo que provocd la desaparicidon de la mitad del grupo. El proceso pos-contacto de
relacionamiento con el Estado y la sociedad nacional ha sido también negativa para
los Nukak. Existe un grupo indigena no contactado entre el rio Bernardo y las ca-
beceras del rio Puré, en el departamento del Amazonas y que seria de la etnia Yuri,
mas conocido como Caraballo o Aroje. El avance de la explotacion ilegal forestal y
minera hizo necesaria la implementacion de medidas de manejo y proteccidn, y de
esta manera se cred el Parque Nacional Natural Rio Puré en la frontera con Brasil
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cuya area aproximada es de 998.880 hectareas. Esta figura permite no enfrentarse a las
cargas politico-administrativas que conllevaria la constituciéon de un resguardo (tierra
indigena) ya que el pueblo es aislado, y su proteccidn se encuentra asi de manera mas
segura bajo la responsabilidad de Parques Nacionales Naturales (PNN) de Colombia.
La Direccién de PNN en colaboracion con la ONG ACT crean en 2010 el Comité
para la Proteccion de los Pueblos aislados con otras instituciones del Estado, espacio
interinstitucional que busca crear una politica, contemplando las visiones de las diversas
entidades del Estado y de las organizaciones indigenas. El investigador Roberto Franco
presentaba en 2012 indicios de la posible existencia de 10 a 15 pueblos aislados con
base en investigaciones a través de la Amazonia colombiana.

En Ecuador existen evidencias de la existencia de dos pueblos indigenas aislados en
la Amazonia, los Tagairi y Taromenanti, cuyos territorios son afectados por la actividad
petrolera, la colonizacion y el creciente trafico ilegal de madera y animales silvestres; sus
ataques afectan a los trabajadores petroleros, colonos, indigenas y misioneros, mostrando
su enojo e insistente rechazo al contacto. Esta situacion provoca en el pais un intenso
proceso de debate, empujado por la sociedad civil, y de evolucidn institucional para
su proteccion, pero hasta hoy no se ha sistematizado la informacion necesaria para su
correcta proteccidn. El gobierno estableci6 en 1999 la Zona Intangible Tagairi Taro-
menani al sur del Parque Nacional Yasuni creando una especie de corredor para los
pueblos aislados, y suponiendo que los aislados se mantendrian en estos limites y que
la zona seria respetada desde afuera, lo que no fue el caso. La Politica Nacional para
los Pueblos en Situacién de Aislamiento Voluntario fue presentada por el Presidente
Rafael Correa a la ciudadania en abril 2007. Sin embargo, ese mismo afio medidas
cautelares fueron solicitadas por la Comisién Interamericana de Derechos Humanos
al Gobierno, lo que provocé la ampliacién y demarcacion de la Zona Intangible con
758.051 has y la formulacién del Plan de Medidas Cautelares a favor de los pueblos
aislados Tagairi y Taromenani firmado en 2008 por los Ministros de Ambiente, Defensa
y Gobierno,y transferido después al Ministerio de Justicia quien lo implementa como
politica ptblica. Por su parte la nueva Constitucion del Ecuador del 2008 en su Art.
57 reconoce los pueblos aislados y sus derechos territoriales, lo que otorga una mayor
responsabilidad al Estado en su proteccion. Surge un problema preocupante cuando
el gobierno decide permitir bloques petroleros dentro del Parque Nacional Yasuni,
alrededor de la Zona Intangible y, en realidad, en los propios territorios utilizados
por los pueblos aislados, la Iniciativa Yasuni ITT es lanzada entonces como progra-
ma de la Presidencia en 2010 comprometiéndose a mantener indefinidamente bajo
tierra las reservas de crudo del campo Ishpingo, Tambococha, Tiputini (que colindan
con la Zona Intangible) a cambio de una contribucién internacional equivalente a
la mitad de las utilidades que recibiria el Estado si explotara ese petroleo. Todo este
movimiento institucional y de medidas inéditas y promisorias no facilita una reacciéon
rapida y apropiada del Estado para impedir en abril 2013 la masacre de decenas de

aislados como venganza después de la muerte de una pareja Huaorani.
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Finalmente, Pert es el pais andino que mas ha avanzado en el reconocimiento
de los derechos fundamentales de los pueblos aislados y en la implementacién de
mecanismos de proteccidn, debido en gran parte a los aportes, propuestas y presiones
de la sociedad civil y de las organizaciones indigenas. Existen evidencias sobre seis
pueblos en aislamiento, Chitonahua, Isconahua, Murunahua, Mashco Piro, Mastana-
hua, y Machiguenga. Siguiendo la metodologia brasilena, cuando aparecen indicios
de nuevos grupos aislados, el estado sigue los procedimientos determinados por la
ley para poder confirmar su existencia, como investigaciones, y para que puedan ser
reconocidos formalmente por el Estado. La promulgacion en 2006 de la Ley N° 28736
“para la proteccion de pueblos indigenas u originarios en situacioén de aislamiento
y en situacién de contacto inicial” constituye finalmente la base del sistema de pro-
teccidn en el Pert para garantizar sus derechos a la vida y a la salud, salvaguardando
su existencia e integridad. La Ley establece un régimen transectorial; el Ministerio
de Cultura, a través del Viceministerio de Interculturalidad, es el encargado de las
politicas para la proteccidn de los pueblos aislados, siempre en coordinacién con otros
sectores del Estado involucrados (tales como Salud, Ambiente, Educacion, entre otros)
y la sociedad civil para desarrollar estrategias integrales en salvaguarda de sus derechos.
Existe una Comisiéon Multisectorial presidida por el representante del Ministerio de
Cultura, que coordina los procedimientos para confirmar la existencia de pueblos
aislados y conseguir su reconocimiento mediante decreto supremo refrendado por el
Ministerio de Cultura. Con relacién a los instrumentos de proteccion, el Ministerio
de Cultura y el Servicio de Areas Naturales Protegidas por el Estado cooperan en la
produccién de lineamientos para la elaboracidon de Planes de Contingencia Antro-
polégica para Areas Naturales Protegidas, en aquellos casos en donde se confirma la
existencia de pueblos aislados o en contacto inicial. Se espera ahora en Pert la ins-
titucionalizacioén concreta de las practicas de proteccidn y vigilancia territorial, con

los medios necesarios para ello.

El caracter paraddjico de la situacidon peruana es que, no obstante esta ley y su
reglamentacidn y a pesar de estas nuevas figuras territoriales para pueblos indigenas
aislados que son inéditas en el mundo, no se demuestra capacidad del Estado de

protegerlos efectivamente en el terreno.

Ademas de varias organizaciones de la sociedad civil y de la Defensoria del Pueblo
del Perq, estos ultimos afos la organizacion indigena amazoénica AIDESEP5 ha
realizado un trabajo excepcional en la Amazonia peruana con sus filiales (FENAMAD,
ORAU y ORAI) para la proteccion de estos pueblos, el que se vuelve una referencia
para toda la region, y basado primero en la identificacion de las tierras que deben
ser protegidas mas alla de las cinco areas naturales protegidas donde viven pueblos
indigenas en aislamiento.
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Marco politico e institucional en la region

En el 2014, el contexto internacional para la proteccién de los pueblos indigenas
mas vulnerables se encuentra en plena evolucion. La experiencia de Brasil es utilizada
como referencia para la proteccion de estos pueblos en la regiéon y es un modelo para
los paises vecinos. Fue firmado un importante acuerdo entre FUNAI de Brasil y el
Ministerio de Cultura del Perti buscando una convergencia practica, estrechando la
comunicacion e intensificando el intercambio de metodologias y experiencias entre
los dos paises.

Los Estados sacan lecciones de las situaciones pasadas de contacto inicial y de la
evaluacion de sus consecuencias sanitarias, sociales, culturales y ambientales; tienen
como referencias una extensa literatura en cada pais sobre las tragedias que viven hasta
hoy los pueblos en situaciéon de contacto inicial, como los Nukak en Colombia, los
diferentes pueblos indigenas en la regiéon de Camisea en Perq, o los Yiki en Bolivia.
De esta manera, el apoyo de una cooperacién internacional y regional que facilite
intercambios, aprendizajes y capacitacion puede ayudarlos a no repetir los errores del
pasado, en particular en los emprendimientos de explotacién de recursos naturales
que muchas veces han coincidido con los territorios de los pueblos indigenas mas
vulnerables.

La Secretaria Permanente de la OTCA, cuya sede se encuentra en Brasilia, y de
la cual todos los paises andinos son parte, ha reconocido la validez de las premisas
para proteger a los pueblos indigenas aislados y en contacto inicial, y en la reunién
que organiz6é en Guyana en octubre del 2008 entre las instancias responsables por
los asuntos indigenas en cada pais amazénico, se determiné que este tema era una
prioridad para la cooperacién amazoénica regional y se lanzé un programa regional
con el apoyo del BID para ayudar cada pais a construir e implementar politicas y
estrategias de proteccion.

Los pueblos aislados y en contacto inicial enfrentan una situacién dramatica y
de dificil supervivencia en cada uno de los paises de la region, y su proteccion de-
pende ahora de la implementacion efectiva de las nuevas politicas de los gobiernos
de los paises andinos para respetar sus derechos y proteger sus territorios. Con el
apoyo de las organizaciones indigenas y de las ONGs especializadas, de la OTCA
y de la cooperacién internacional como la del BID y del programa IICA, con los
aportes conceptuales y técnicos de los encuentros internacionales, y en el marco de
los instrumentos internacionales que ahora existen, los gobiernos de la region se
encuentran hoy cada uno a su manera en la consolidacion de politicas de proteccidon
y de mecanismos concretos y en la implementaciéon de algunas acciones piloto de
proteccion en el terreno.
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Secretos del Yasuni: La Mujer de La Selva'

Carlos Andrés Vera?

“Alicia Cahuia es habitante de la comunidad wao de Noneno, uno de los
accesos al Parque Nacional Yasuni y vicepresidenta de la Nawe, organiza-
cidn waorani. Fue invitada a la Asamblea para hablar de la explotacion del
ITT. Se le entregd un discurso, que se nego a leer. Esta entrevista se grabo
dias en dias previos a esa intervencion.”

¢Por qué necesitan de la selva o de un territorio tan amplio para vivir, por
qué es tan importante para ustedes?

Porque son importantes para waorani, donde nosotros recolectamos fruta, animales,
pesca, caceria, libremente, donde las familias, nosotros, estamos cogiendo y comiendo.
No con doélar, porque cuando salimos en la ciudad nos cuesta comprar platano; nos
cuesta, nos vale centavos para estar en la ciudad. Mas bien, la ciudad de nosotros, selva
que tenemos, nos dan buenas cosas no con centavo, como un mercado tenemos en la
selva donde familias waorani podemos recolectar, vivir en la selva, coger animales y

comer, nada con centavo, y €so, por €so nosotros necesitamos una selva para estar libres

¢Tu qué piensas del hecho de que el gobierno diga que no hay taromenanis
en el bloque 31 o en el ITT?

El gobierno no nacié en Amazonia, el gobierno nacié en Guayaquil, nosotros como
amazdnicos, Amazonia, si reclamamos, si vive taromenani, si vive iuene, somos de
Amazonia donde hemos nacido nosotros waorani, somos especialistas waorani que
conocemos muy bien y manejamos la selva; como nos van a decir, hay varios que nos
han dicho a nosotros, no vive taromenani, claro que mapa nos va a decir lindo, no
vive no vive. Si vive, el gobierno no conoce, debe respetar y debe dar un territorio
mas para taromenani, porque el gobierno dice que es zona intangible, es un territo-
rio o como una jaula que vive taromenanti, ellos no quieren como jaula, ellos pasan

caminan no mas de uno a otro lado.

1. La presente entrevista, cuya difusion es libre, fue publicada en octubre de 2013 y se puede encontrar en
la siguiente pagina Web: https://www.youtube.com/watch?v=Cy-RZm-jNZ0

2 Estudi6 Comunicacién Audiovisual en la UNIACC (Santiago-Chile), Direccion Cinematografica en la
Escuela Internacional de Cine y TV (San Antonio de los Bafios — Cuba). Es director de cine y guionista,
y ejerce también como periodista. La serie completa de producciones acerca del Yasuni de Carlos Andrés
Vera puede encontrarse en: http://polificcion.wordpress.com/quien-soy/
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¢Por queé si los waorani y los taromenani son familia se matan a veces, por
qué pasa eso?

Porque ahora, ti ves que es por los intereses, cuando hay mas la gente waorani ya
vinieron a estar con petrolero, ya estan con maderero, ya estan con la vida de occiden-
tal, entonces ellos necesitan mas dinero para estar afuera. Tanta gente que murieron,
taromenani y una familia de umpure; cuando ese dia iba a morir, Umpuri y Bugue-
né murid. Por qué los gobiernos no se acercaron o no se acercaron los dirigentes
y arreglaron, los hijos de Umpure, de Buguené por qué no son atendidos. Cuando
murié Reyes, cuando muri6 la familia Duche, perdio la esposa y la hijo, por qué
atendieron, ellos le dieron del gobierno becas, casas, terreno y alimentacion para esta
familia, siendo colona, y siendo waorani propio que vive en la Amazonia por qué no

atendieron a los hijos de Umpure hasta ahorita, no han conversado.

T, supongo, has visto muchos mapas del Parque Nacional Yasuni, que
es tu casa, y supongo que cuando ves un mapa también habras visto que
hay unas lineas rectas que son los bloques petroleros, y hay también unos
circulos que a veces estan, que dicen que son las zonas de territorio taro-
menani. En la realidad, en la vida alla en la selva ;qué tan reales son esas
lineas rectas de los bloques y qué tan reales son esos circulitos que hacen
aca en la ciudad desde un escritorio?

Veris, ellos, la gente de la ciudad, no saben, no han caminado, los que dicen soy
bidloga, antropdlogo, dicen ellos, hacen mapas, son locura. ;Por qué no caminaron
en la selva con waorani, los viejos waorani o jovenes waorani, estando sin comer en
la selva una semana? ;Por qué no practicaron ellos? Y si me preocupan a mi como
dirigenta, yo voy a golpear a las puertas a decir gobierno vayamos a caminar una
semana sin comer, para que gobierno también sepa o los ministerios también, por-
que dicen lindo ellos hacen unos circulos, dicen que viven ahi taromenani y luego,
mafana vemos cambian a otra formas. El Ministerio de Justicia que es Leni Lar, él es
mentiroso, ¢l es de Guayaquil, él no debe decir, claro que él es un jefe que protege,
él vela por taromenani. El debe conocer la selva Amazonia primeramente para hacer
mapas, eso estd muy mal para nosotros.Vamos a la selva, que en realidad que duerma
una semana para que conozca, para que vea huellas, pisadas, sefales, para que sepa, si
no de gana aqui en Quito andan hablando muchisimo de taromenani, no conocen

la selva ellos primeramente.

¢Cuéntame, qué dicen comunidades como Boanamo, Bameno, Noneno,
que no estan con carreteras y con oleoductos?

Ellos no quieren, Bameno Nonepenti es dirigente de Bameno, Boanamo es de No-
moyibe, Gabaro también, otras comunidades que no tienen carretera, ellos dicen no
necesito petroleo, no necesito carretera, no necesito construcciones de edificios de
la ciudad dicen no necesito, porque edificio es nuestra selva dicen ellos, no necesitan
con petrdleo dice.



Carlos Andrés Vera

¢Tu qué piensas, cual es tu posicidon personal, no ya como dirigente sino
como mujer waorani?

Yo pienso porque soy una mujer de la selva que naci, tengo que vivir como nuestros
abuelos nos dejaron, la caza, o la pesca o el arbol que nos dejaron, con esto nuestros
abuelos dejaron yo voy a seguir como una mujer de la selva y siempre voy a estar,
porque si no mis hijos no van a conocer lo que es la selva. Antes waorani no tenian
enfermedades, los que viven en carretera, ellos ya tienen otras enfermedades y por
€s0 nosotros preocupamos en cambio como Bameno, Noneno, en Gabaro, cabeceras
estan sacando el petréleo, mandan quimicos, mandan aguas contaminadas, entonces
el rio grande ya estd contaminado. Entonces si nos preocupa como van a bafar
nuestros hijos para ir nadando en el rio grande. Necesitamos que tienen que atender
como dice ahora este gobierno tecnologias que manejen, nosotros waorani hemos
sido..., muchos afios hemos venido dicen tecnologia que vamos a manejar de punta,

es mentira YO no Creo.

O sea varias veces te han dicho lo de las tecnologias de punta
Varias veces nos han dicho tecnologia, en Repsol,Viamax es en Amos creo que es.
Ellos dijeron nuevas teorias van a manejar, mejores no como antes, y hizo derrames,

cuanto derrame habia.

¢Repsol ha generado derrames?
Si, derrame. Ahi yo le dije, donde esta tecnologia que decian de punta a punta, no
estan manejando, por eso tenemos experiencia waorani, es mentira, todo lo que viene

es mentira.
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Evolucion politica y legal del concepto de territorio
ancestral indigena en Colombia'

Angel Libardo Herrefio Hernandez?

El objetivo de este escrito es describir el proceso politico y legal mediante el cual se
ha dado la construccion de la idea del territorio ancestral en los pueblos indigenas
colombianos. Para tal efecto se ha estructurado el texto en dos partes: una introduc-
toria y conceptual acerca de las ideas de territorio y derecho a la tierra y un segundo
acapite en el que se describe la evolucidn politica y legal que ha tenido el concepto

de territorio indigena en nuestra historia reciente.

1. Derecho a la tierra y nocidén de territorio ancestral
Ha crecido el interés entre académicos y activistas sociales de varios paises por fun-

7”3 Los esfuerzos

damentar el contenido juridico y material del “derecho a la tierra
conceptuales al respecto muestran las dificultades propias de un derecho hasta ahora
innominado frente al cual no se han desarrollado suficientes avances en la dogmatica

o en la jurisprudencia, en el ambito nacional y en el internacional®. Quizi en nues-

1 Publicado en: El otro derecho, nimero 31-32. Agosto de 2004. ILSA, Bogota D.C., Colombia. Agradece-
mos al autor por permitir la publicacion del presente articulo.

2 VEanse, entre otros, Provea (1997); Circulo de Derechos (2000) y “Por el derecho a la tierra” (2002),
entre otros. Se han realizado eventos de caracter académico como el Seminario sobre el Derecho a la
Tierra en la Universidad de Maastricht (abril de 2002) y se han promovido importantes iniciativas
politicas por la reivindicacion del derecho a la tierra, como la adelantada por la organizacién FIAN
Internacional denominada “Campana Global por la Reforma Agraria”, cuyo propésito desde mediados
de los aflos noventa es el apoyo a los movimientos de los Sin Tierra y a los movimientos campesinos que
luchan por la tierra en diferentes paises.

3 Véanse, entre otros, Provea (1997); Circulo de Derechos (2000) y “Por el derecho a la tierra” (2002),
entre otros. Se han realizado eventos de caricter académico como el Seminario sobre el Derecho a la
Tierra en la Universidad de Maastricht (abril de 2002) y se han promovido importantes iniciativas
politicas por la reivindicacion del derecho a la tierra, como la adelantada por la organizacién FIAN
Internacional denominada “Campafa Global por la Reforma Agraria”, cuyo propdsito desde mediados
de los afios noventa es el apoyo a los movimientos de los Sin Tierra y a los movimientos campesinos que
luchan por la tierra en diferentes paises.

4 Una razén para explicar este precario desarrollo tedrico y juridico de un derecho humano a la tierra
es la ausencia de una genuina consagracién de un derecho de esta naturaleza en el marco del derecho
internacional de los derechos humanos. Por esta razon, hay quienes prefieren hablar de los “derechos
relacionados con la tierra” (Circulo de Derechos, 2000: 394). Para ilustrar la débil consagracién basta
con hacer referencia al contenido de la siguiente normativa: en la Declaracién Universal de Derechos
Humanos el articulo 17 reconoce en general el derecho a la propiedad individual y colectiva y previene
contra la privacidn arbitraria de la propiedad. En el articulo 11 del Pacto Internacional de Derechos
Econdémicos, Sociales y Culturales se toca el tema de la tierra de manera directa cuando alienta a los
Estados Parte a desarrollar o reformar sus regimenes agrarios con el fin de lograr una explotacién y
utilizacién mas eficaces de las riquezas naturales. El articulo 21 de la Convencién Americana de Dere-
chos Humanos hace referencia al derecho que tiene toda persona al uso y goce de sus bienes, agregando
que nadie puede ser privado de ellos, excepto mediante el pago de una indemnizacidn justa; reconoce
igualmente la potestad legal de sefialarle fines de interés social a la propiedad privada.

Los instrumentos internacionales mas especificos sobre la tierra en el marco del sistema universal de
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tro medio este interés se relacione con el hecho de que los movimientos sociales
indigenas y afrocolombianos, en las Gltimas décadas, han reivindicado de manera
especial un derecho al territorio.Valdria la pena indagar qué diferencias existen entre
los conceptos de “tierra”, “derecho a la tierra” y “territorio” o “territorialidad” que
usualmente se usan para calificar los mismos intereses pero que de hecho difieren por
lo que connotan, pues con base en estas precisiones podremos delimitar el alcance
del presente trabajo.

Para comenzar, diremos que la nocidén “tierra” es un concepto amplio y ambiguo
que termina denominando simplemente un bien representado en un espacio geo-
grafico delimitado, susceptible de propiedad privada o colectiva y al que se le asignan
multiples usos,la mayoria de explotaciéon econdémica. La nocioén de “territorialidad” en
cambio se relaciona estrechamente con las formas culturales de apropiacién material
y simbolica de las tierras que pueblos originarios han habitado histéricamente, y las
cuales tienen significado, no s6lo por brindar los medios para la subsistencia, sino,
ademas, porque son el soporte en el cual las comunidades tradicionales desarrollan
sus identidades y sus visiones del mundo.

Mientras que la “tierra”, a secas, es una idea que remite a un caracter basicamente
instrumental, la nociéon de territorialidad indica procesos complejos de construcciéon
cultural ligados a la ocupacién y al uso de las tierras ancestrales. En tanto, la acepcion
del “territorio” si bien conserva un marcado caracter cultural, su esencia determinante
es politica pues ha servido para defender el ejercicio de la autonomia por parte de
las comunidades originarias frente a la institucionalidad estatal y a la sociedad mayo-
ritaria, concretandose para ello en la demarcacién de areas territoriales en las cuales

los pueblos étnicos pueden desarrollar sus proyectos de vida.

Por su parte, el concepto de “derecho a la tierra” nos sitda en un campo de dis-
cusion juridica en la medida en que se trata de argumentar a favor de la existencia,
naturaleza y contenido legal de un derecho determinado. De manera sumaria presen-
taré algunos aspectos que se discuten en cuanto a la fundamentaciéon y consagraciéon

del derecho a la tierra®, para examinar posteriormente en qué medida se asimila a

derechos humanos son la Declaracién sobre el Progreso Social, adoptada por la Asamblea General
en 1969, que acoge la idea de una funcidn social de la propiedad, llamando a los Estados a establecer
formas de propiedad de la tierra que aseguren los mismos derechos de propiedad para todos (GA Res.
2542 (XXIV), 24 UN GAOR Sup. (No. 30) en 49, UN Doc.A/7630 (1969). A nivel de los organismos
especializados de Naciones Unidas existen documentos e instrumentos internacionales, vinculantes y
no vinculantes, que son mas explicitos al tratar los derechos relacionados con la tierra, entre ellos se
destacan: la Declaracion Mundial sobre Reforma Agraria y Desarrollo Rural de la FAO (1979) y los
Convenios 117 de 1962 y 169 de 1989 de la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT).

5 Laacepcién “tener derecho” remite en sentido estricto al poder o facultad juridicamente protegida que
tiene una persona (sujeto activo) de reclamarle a otro (sujeto pasivo) la realizacion de una accién o una
omisién mediante la cual se materializa el derecho de que se es titular, acudiendo incluso a las autori-
dades para que mediante el ejercicio del poder coercitivo del Estado, se proteja y concrete el objeto del
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las nociones precedentes. Un primer elemento que se observa en buena parte de la
literatura que se ocupa de este tema es que no toca de manera explicita la cuestion
de un “derecho humano a la tierra”, sino que se usan vias indirectas para abordarlo.
Por ejemplo, se habla de “derechos a la tierra” o de “derechos humanos relacionados
con la tierra” o de los “derechos de la propiedad” o “a la propiedad” de la tierra y
otras formulas semejantes.

No obstante lo anterior, se pueden identificar ciertas tendencias en los debates
que se vienen dando en torno a la naturaleza del derecho a la tierra, entendido de
manera genérica. Respecto a su titularidad, algunos planteamientos indican que cu-
briria s6lo al campesinado y a grupos étnicos que mantienen una relacion especial
con los territorios en los que habitan y a los que deben su existencia como colectivos,
descartandose, en principio, un rasgo de universalidad de este derecho y su condicion
de obligacién erga omnes respecto del Estado®.

Para otros analistas tiene fuerza la tesis de que existe un interés de toda la sociedad
sobre la tierra como un bien productivo, ambiental y juridico, pues de él depende
en gran parte el sustento de los seres humanos. En este sentido, debe concedérsele al
derecho a la tierra un necesario carcter de universalidad que no se agota en la facultad
reconocida a ciertos grupos humanos para poseerla, trabajarla o usufructuarla, sino
que debe ser un derecho potencialmente asegurado a cualquier persona que desee
organizar su existencia alrededor de las labores del campo.

Otro asunto que se discute,al momento de definir la titularidad de los derechos, es
el relativo a los “poderes subjetivos” que otorga su reconocimiento. Estos poderes se
expresan de manera ordinaria en un conjunto de prerrogativas que tienen los titulares
del derecho para su ejercicio, uso, goce y disposicidn, unas veces de manera directa
y exclusiva y otras veces acudiendo a manifestaciones de la voluntad que permiten
su cesion absoluta o parcial. Tal vez el mayor poder subjetivo que da la titularidad
de un derecho es la capacidad para exigir el bien juridico reconocido ante el poder
jurisdiccional.

derecho. En materia de derechos humanos son titulares todas las personas y el obligado en primer lugar
es el Estado que debe cumplir los deberes genéricos de respetar, proteger y satisfacer los derechos.

6  Cualquier obligacién que se asume “frente a todos” es una obligacién erga omnes. En doctrina inter-
nacional se ha afirmado que este tipo de obligaciones se caracteriza por dos rasgos principales: uno, que
se contraen ante toda la comunidad internacional vy, dos, que incorporan valores primordiales para la
comunidad internacional, como por ejemplo, derechos del ius cogens (articulo 53 de la Convencién
de Viena sobre el Derecho de los Tratados). Este rasgo justifica que todos los Estados tengan un interés
juridico en el cumplimiento de estas obligaciones, lo que implica a su vez la aceptacidén de las normas ius
cogens como imperativas y con caracter inderogable, llegando incluso a reconocerse que se imponen atin
por encima del consentimiento de los Estados, pese a que en el derecho internacional el consentimiento
es una condicién de la validez de las normas.
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En el asunto que nos ocupa, ;existe algin antecedente que indique una expresa
declaracion de un derecho subjetivo a la tierra como derecho humano, exigible judi-
cialmente? Por lo que conocemos, en la administracioén de justicia en Colombia son
excepcionales los casos en que han prosperado reclamaciones que pueden asociarse
con la proteccién de un derecho humano a la tierra. Posiblemente, los casos mas em-
blematicos sean aquellos en los que la Corte Constitucional ha amparado la posesion
como un derecho fundamental y, en esta medida, como un derecho tutelable’; los
otros casos se relacionan con los territorios indigenas, que han llevado a la Corte a la
adjudicacién de fundamentalidad del derecho a la propiedad colectiva de las tierras
ancestrales, posicion reiterada en una notable linea jurisprudencial desarrollada a la
largo de la Gltima década®.

Un punto central que debe resolverse en la construccion tedrica del derecho a la
tierra tiene que ver con su especificacién como derecho humano, que es un campo
de investigacioén por explorar. Ya anotamos la dificultad evidente que ha tenido la
doctrina para defender abiertamente la idea de un derecho humano per se a la tierra
y su tendencia a construir la idea del derecho a la tierra a partir de su conexién con
otros, como el derecho a la propiedad, al trabajo, a la vida, a la subsistencia, a la ali-
mentacion, a la vivienda y a la cultura, al punto de considerarse que la tierra es una

especie de derecho-condicion para el ejercicio de los demas derechos.

Esta 16gica de asociar la tierra con el disfrute sine qua non de otros derechos hu-
manos ha sido también la base en que se han inspirado los pueblos originarios colom-
bianos para la defensa de sus territorios. Aunque los pueblos indigenas no reclaman un
derecho ala tierra en sentido estricto, la reivindicacion del territorio que caracteriza a
sus luchas actuales no difiere en lo sustancial de esta nocion, pues muestra claramente
que sin la posesion y el disfrute de las tierras ancestrales sus derechos colectivos a la
supervivencia fisica y cultural se ponen en riesgo. La construccion del territorio en
las comunidades étnicas colombianas ha significado al mismo tiempo un proceso de
afirmacion politica frente a la institucionalidad y un proceso de diferenciacion frente
a otros grupos sociales, que empieza con la delimitacién de un dominio territorial en
el cual pueden ejercer soberania, poder y autonomia. Frente al concepto de autonomia

que reclaman los pueblos indigenas, ha escrito Héctor Diaz-Polanco que:

Los regimenes de autonomia se establecen en el marco de Estados nacionales
determinados. El ente autdbnomo no cobra existencia por si mismo, sino que su
conformacién en cuanto tal se realiza como parte de la vida politico—juridica de un
Estado. El régimen de autonomia responde a la necesidad de buscar formas de in-

tegracion politica del Estado nacional que estén basadas en la coordinacién y no en la

7  Corte Constitucional. Sentencias T-443 de 1993,T-672 de 1996, entre otras.
8 Véase por ejemplo, la Sentencia SU-039 de 1997.
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subordinacién de sus colectividades parciales. Por consiguiente, en tanto colectividad
politica, una comunidad o regién autdnoma se constituye como parte integrante del
Estado nacional correspondiente. (Diaz-Polanco, 1999: 153).

En la actualidad, la idea del territorio se concreta en el interés de la adjudicacion y
titulacion colectiva de las tierras ancestrales de las comunidades negras del Pacifico y
en la definicién del espacio geografico y legal de los resguardos indigenas, con el fin
no solo de preservar la identidad étnica, sino también de acceder a las garantias legales
derivadas de la organizacion territorial del Estado (competencias politico-adminis-
trativas y presupuestales segiin el tenor del articulo 287 de la Constitucion Politica).

Esta aspiracién por lograr la delimitacion legal de las tierras ancestrales no deja de
ser inconveniente para algunos, pues empobrece la concepcion genuina del territorio.
El antropdlogo Efrain Jaramillo ha problematizado fuertemente la nocion de “terri-
torio”. (Jaramillo, 2003: 43). Sostiene que no es algo constitutivo de las cosmovisio-
nes e identidades étnicas, sino el resultado de las relaciones entre los grupos étnicos
y el Estado’. Expresa el autor que no estaba en la esencia de los pueblos indigenas
delimitar territorios para diferenciarse de otros grupos, sino que el componente que
determinaba las relaciones con su entorno o habitat era la oferta natural de recursos para
la subsistencia; esta oferta, cambiante de acuerdo con los ciclos biolégicos, favorecio
el desarrollo de profundos conocimientos sobre las dinamicas de la fauna y de la flora,

que a su vez determinaron el nivel de movilidad de las comunidades.

Los conocimientos tradicionales llevaron a los grupos indigenas a concebir
su habitat sin mas restricciones que las que imponia la oferta natural del bosque.
Advierte el autor que la configuraciéon de los territorios étnicos como espacios
delimitados genera a su vez serias amenazas para la supervivencia de los pueblos

originarios por dos razones: de un lado, puede conducir a una especie de comuna-

9 La Constitucién Politica de 1991 prescribe que Colombia es un Estado Social de Derecho organizado
en forma de republica unitaria y con autonomia de sus entidades territoriales. Reconoce la Constitucién
como entidades territoriales a los departamentos, los municipios, los distritos y los territorios indigenas;
pero para que estos ltimos y las regiones sean reconocidas como tales se necesita la expedicién de una
Ley Organica de Ordenamiento Territorial (LOOT), que establezca la distribucién de competencias
entre la Nacidén y las entidades territoriales (articulo 288 de la CP). Han cursado ocho proyectos de
ley de ordenamiento territorial en el Congreso de la Republica en los doce tltimos aflos y ninguno
ha prosperado debido a las grandes tensiones que encierra esta discusion. Para los pueblos indigenas la
ley debe ser una oportunidad de consolidar sus territorialidades, por lo cual han planteado que en la
creacién de las Entidades Territoriales Indigenas (ETT): debe prevalecer un criterio de contigiiidad, que
permita reconocer y unir diferentes ambitos ancestrales; debe prevalecer la voluntad de las comunidades
para aceptar o no, mediante el derecho de consulta, la creacién de las ETI, pues estd de por medio sus
Proyectos de Vida; deben establecerse en el marco de una democracia que protege la diversidad y la
interculturalidad etno-pluralista; y, finalmente, debe garantizar la ley el respeto de la autonomia en el
gobierno, en el ejercicio de las decisiones presupuestales y en el manejo ambiental de los territorios. Para
profundizar en el contenido de las discusiones sobre la LOOT, véase: Boletin de la Sociedad Geografica
Colombiana (2002).
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lismo esencialista que los aisla de realidades sociales y econémicas complejas con
las que interacttian las comunidades y de las que depende también su existencia. De
otro lado, porque crece la presién exogena sobre los recursos naturales localizados
en las tierras colectivas cuando los modelos occidentales de desarrollo de caracter
extractivo han depredado los recursos que se encuentran mas alla de los resguardos
o de las titulaciones colectivas.

Referenciar por lo mismo las luchas étnicas con la defensa exclusiva de los intereses
colectivos que se ligan a sus tierras es reducir el impacto de sus objetivos politicos.
Se ha visto que cuando los pueblos indigenas y afrodescendientes s6lo se ocupan
por defender lo que tienen territorio adentro pierden el horizonte de salvaguardar
a la “madre naturaleza”, o de conectar sus luchas con formas mas incluyentes de
democracia. La conquista de la paz y la autonomia en los territorios ancestrales
podria perder significacién y sostenibilidad si no se lucha igualmente por acabar la
guerra que afecta al resto de la poblacidén colombiana, con la que los grupos étnicos

comparten un destino coman.

Adicionalmente, un riesgo latente de este ensimismamiento territorial consiste en
que al deteriorarse la oferta ambiental dentro de los resguardos o en las titulaciones
colectivas afro, disminuyendo con ello la calidad de vida de las comunidades, se puede

precipitar un vaciamiento demografico de los territorios (Jaramillo, 2003).

Aunque resultan valiosas las consideraciones expuestas por este antropélogo, no se
debe olvidar también que en la definicién actual de los territorios étnicos no sélo se
juega el problema de la subsistencia econdmica de estos grupos: ellos estan haciendo
ejercicios de poder y resistencia de cara a poderosos intereses del capital nacional y
transnacional que desean apropiarse de importantes porciones de la selva htimeda
tropical colombiana con sus innumerables riquezas hidricas, minerales y biolbgicas.
Titular territorios colectivos hoy es una manera de crear inmunidades frente al
modelo capitalista de desarrollo y de esta situacién son plenamente conscientes los

pueblos originarios.

Para cerrar este acapite y relacionar los elementos que hemos sefialado, la idea del
territorio puede considerarse como una especie del concepto genérico de derecho a
la tierra, sélo que enriquecido con los elementos politicos e identitarios con los que

los pueblos étnicos interpretan su entorno.

Vistas las particularidades de estos conceptos, nos concentraremos en adelante
en revisar algunos momentos significativos en la reciente construccion politica y
juridica de la idea del territorio, precisando la manera como el derecho positivo ha
incorporado las exigencias comunitarias de reconocimiento de las tierras ancestrales.

Las sentencias de la Corte Constitucional colombiana sobre derechos de los pueblos
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indigenas han jugado un importante papel en la construccién de la idea del territorio,
al punto de tenerse hoy como referencia obligada pues consolidan en conjunto una
nueva hermenéutica juridica, coherente con los principios de diversidad étnica y
pluralismo juridico (Sanchez, 2003).

2. Territorialidad ancestral indigena

2.1. Origen de los resguardos

La conquista espanola y las duras formas de trabajo a las que fueron sometidos
los aborigenes durante el periodo colonial (encomiendas y mitas) ocasionaron un
agotamiento de la fuerza de trabajo indigena que, sumado al aumento de la poblacion
espafiola y criolla, propicié cambios en estos sistemas de explotaciéon. La Corona se
vio obligada a expedir una serie de cédulas reales entre 1595 y 1642 para proteger la
mano de obra que requeria su economia. Para ello nego la legalidad de los servicios
personales que los encomenderos obligaban a tributar a los indigenas y limit6 el
tiempo de los repartimientos al prohibir el derecho de herencia sobre ellos. Se
hicieron esfuerzos también para aclarar la condicidn juridica de los indigenas como
personas libres y vasallos de la Corona. Estas medidas estimularon la trata de esclavos
provenientes de Africa.

Se adopt6 al mismo tiempo la institucion de las reducciones (resguardos) para aislar
a las comunidades indigenas supervivientes de los espanoles, dandoles a las comunidades
cierta autonomia administrativa, bajo la autoridad de sus propios alcaldes y alguaciles.
Con los llamados “pueblos de indios” o resguardos se logré cierta recuperacion
demografica de la poblacion indigena y se ejercid control sobre esta fuerza de trabajo,
a la que se le asigné el pago de tributos especiales a las autoridades coloniales.

Aunque se dice que los indigenas reducidos trabajaban las tierras adjudicadas segiin
sus formas comunales y con un régimen de autonomia administrativa, en realidad no
escaparon de la influencia constante de los curas doctrineros en su “misidn civilizadora”
y de los funcionarios recolectores de impuestos (corregidores) que jugaban un papel de
tutela similar al que cumplian los encomenderos con los indios de los repartimientos
(Ots Capdequi, 1992: 75).

Las tierras de los resguardos se cultivaban en régimen de indivision de la propiedad,
por esa razon los indios que pertenecian a las reducciones s6lo tenian un derecho de
usufructo sobre las parcelas que cultivasen. No podian venderlas. Bajo este aspecto,
los resguardos se configuraron como una unién del trabajo agricola con la posesion
forzosa de la tierra. El indio estuvo sujeto a la posesion forzosa de las parcelas y vivid
en estado de subordinacion y no libertad frente a las autoridades representantes de la
metropoli (Nieto Arteta, 1979:57).
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2.2. De propiedad colectiva a propiedad privada

En el periodo de Independencia y estructuracién originaria del Estado comenzd a
gestarse una transformacion en el régimen agrario de los resguardos, en medio de una
aceptacion importante de las ideas librecambistas por parte de la incipiente burguesia
comercial. En el Congreso de Cticuta de 1821 se manifestaron las primeras presiones
de sectores dominantes para disolver los Pueblos Indigenas, de modo que laley 11,de
octubre de ese afio, permiti6 la propiedad privada y la reparticiéon de los resguardos;
este paso de la propiedad comunal a la propiedad privada quitd el caracter de territorio

a los resguardos y los coloc6 como simple tierra o propiedad raiz.

La tendencia a eliminar la propiedad comunal se impuso con la ley 22 de junio de
1850 y con el Codigo Civil adoptado durante la segunda mitad del siglo XIX. Estas
normas al establecer la libertad de compraventa de los antiguos resguardos alentaron
cambios en la estructura econdmica precapitalista que provocaron a su vez lamentables
consecuencias para las comunidades indigenas: de una parte, al ampliarse el mercado
libre de trabajo, se acelerd la proletarizacidon y campesinizacion de los indigenas, se
abrid paso a la desintegraciéon de las comunidades y a un ripido deterioro en sus
condiciones de vida; por otra parte, se propici6é con las normas de desamortizacion
de bienes de manos muertas los procesos de concentracién privada de las tierras
comunales. En la ley 89 de 1890 se consagraron algunos derechos especificos para
las comunidades indigenas, entre ellos, “la facultad de tener un gobierno interno a
través de los cabildos, respetando sus usos y costumbres”y “el derecho a la propiedad
privada colectiva de la tierra, institucionalizada en resguardos”. Pero alli mismo, el
reconocimiento de la tierra y del cabildo indigena, por parte del Estado, se hizo a
condicion de definir a los indios como ‘incapaces’. Por tal razdn, el territorio indigena
aparecia apenas como un territorio de Misiones, dominado por el Gobierno y por
las Autoridades Eclesiasticas.

No se reconocia cultura indigena ninguna v, si se dejaba lugar para las costumbres,
era a costa de la cristianizacidn. Los indigenas del resguardo eran vistos como parcia-

lidad y no como grupo étnico, ni mucho menos como pueblo (Muyuy, 1998: 37).

La falta de claridad sobre los titulos y sobre los linderos de los resguardos se presento
en este periodo como un obsticulo constante para mantener su integridad territorial.
La expansion de la economia de monoexportacion desde mediados de siglo XIX,
organizada alrededor de ciclos productivos como la quina, el caucho, el anil, el tabaco

y el café, fue causa de pérdida de porciones importantes de tierras indigenas.

Los ciclos de la quina y del caucho afectaron tanto a los territorios ancestrales'

como a las comunidades indigenas que, especialmente en el sur del pais, fueron so-

10 La mayor parte de explotaciones de quina, tagua y caucho se concentraron en las selvas de la costa del
Pacifico, en el rio Atrato y en la zona del Darién. En el sur del pais la regién amazdnica y los departamentos
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metidas a duras situaciones de explotacidén. Durante estas bonanzas comerciales el
Estado concedi6é permisos de explotacion en baldios y bosques nacionales, muchos
de los cuales eran propiedad indigena (Botero, 1994: 48).

Las adjudicaciones excesivas y los limites inexactos de las mismas originaron
diferentes abusos por parte de las compafiias beneficiarias. La adjudicaciéon de los
baldios y bosques nacionales adoptd diferentes formas legales como el usufructo, el
arrendamiento, la cesidon o el dominio, pero debido a la imprecision de los linderos
de las tierras concedidas para la explotacidn, fueron permanentes las disputas entre
estas companias, llegando a ser comtn la formacién de bandas armadas para defender
los intereses comerciales en ciertas areas y para someter a indigenas y a colonos a los

sistemas de explotacion.

Con el decreto 2520 de 1861 se busco organizar de manera técnica las explotaciones
de quina y caucho en los baldios nacionales. Para esto la normativa ordené definir con
exactitud los linderos de los terrenos de explotacidon, limitar su extension, sefialar el
tiempo de las licencias, definir las cantidades de las sustancias a extraer y los pagos que
debian hacerse al Estado, sin embargo por las dificultades administrativas para vigilar

el cumplimiento de estas obligaciones fueron pocos los avances que se consiguieron.

Con laley 200 de 1936, creada por el gobierno de Lopez Pumarejo para contener
el conflicto agrario que se habia intensificado en occidente andino durante los procesos
de colonizacién cafetera (Legrand, 1986: 108), se terminé perjudicando los intereses
de las comunidades indigenas, cuyas tierras se vieron expuestas a nuevas presiones
provenientes de colonos que, amparados en esta legislacidon, migraron hacia “tierras
baldias” del oriente y sur del pais, buscando oportunidades de subsistencia. La ley 200
que se considera la primera ley moderna de reforma agraria de Colombia, se apoyd
en un concepto de la funcién social de la propiedad, segtin el cual si en un término

de diez afios no se explotaba una posesion, ésta revertia automaticamente al Estado.

Con esta ley, los campesinos de las laderas andinas lograron regularizar los titulos
de propiedad sobre sus parcelas cafeteras contra los intereses de los latifundistas que
deseaban apoderarse de ellas. Los campesinos que no accedieron a la tenencia de la
tierra fueron empujados a la colonizaciéon de baldios nacionales que, como dijimos,
en su mayor parte eran tierras ancestrales. Los colonos, aplicando la regla de los diez
afios de explotacidon de los predios, consiguieron titulaciones en tierras indigenas

bajo la aquiescencia del Estado y ante la perplejidad de las comunidades indigenas

del Caqueta y Putumayo fueron centros activos de explotacién de estos recursos de la selva, incluso por
compaiiias invasoras provenientes de Brasil y Pert. En norte del pais se explotaron estos recursos en los
valles de los rios Sint, San Jorge y en parte de los bosques del Magdalena Medio. Las adjudicaciones se
hicieron hacia los Llanos Orientales.
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afectadas, que por poseer otras formas de uso de la tierra no se ajustaron a las reglas
de la funcidn social de la propiedad establecidas por la ley 200.

Mas adelante, en 1961, se expidio la ley 135 de reforma agraria, con el objeto de
democratizar la estructura de tenencia de la tierra. Esta ley concibi6 los resguardos
como unidades de produccion y de consumo en un esquema de economia capitalista
y adopt6 medidas para su proteccidn. Pero estas eran contradictorias.

Por una parte, el articulo 29 desconocid la posesion historica de los resguardos y
permitié la adjudicacidn de baldios en zonas ocupadas por indigenas, aunque condi-
cionada al previo concepto favorable de la oficina de Asuntos Indigenas del Ministe-
rio de Gobierno. Pero por otro lado, el articulo 94 propuso el fortalecimiento de las
posesiones indigenas, por ejemplo con la facultad que se dio al Instituto Colombiano
de Reforma Agraria (Incora) para estudiar la situacion socioecondmica de las parciali-
dades. El prop6sito era adelantar las reestructuraciones internas, el reagrupamiento de
la poblacion de los resguardos y eventualmente la ampliacién de los mismos mediante

la adquisicidn de tierras aledafias.

Sélo cincuenta afios después, durante el gobierno de Virgilio Barco (1986-1990),
se reglamento el tramite juridico para constituir resguardos indigenas, contemplado
desde la ley 135 de 1961. En ¢l se incluia la facultad del Incora para adquirir tierras

en beneficio de los grupos indigenas ubicados en el territorio nacional.

2.3. Constitucionalizacién de los derechos colectivos de los pueblos
indigenas

El constitucionalismo mas reciente refleja el fendmeno de transnacionalizacion del
derecho que ha desbordado las fronteras de los Estados nacionales no s6lo para ho-
mogenizar las reglas de la economia, sino para regularizar relaciones no reducibles
a la esfera del mercado que se consideran en la actualidad, entre otras cosas, como
verdaderos parametros de la democracia global. Un caso que indica un parametro
democritico de esta globalizacion legal a nivel de Estados multiculturales como el
nuestro, se encuentra dado por el reconocimiento de tres derechos fundamentales de
los pueblos indigenas, conquistados por via del Convenio 169 de la OIT: el derecho
al territorio, el derecho a sus propias formas de gobierno y el derecho al ejercicio de

sus formas de justicia tradicional.

Sin embargo, una cosa es la formalizacion de los derechos y otra distinta su precario
desarrollo legislativo o su cumplimiento por parte del Estado. Los Estados, sometidos
a procesos de ajuste en diferentes campos, restringen los derechos de las poblaciones.
Asi ante las demandas de autonomia de los pueblos indigenas en muchos paises, la
respuesta ha sido la limitacién de las formas de participacion politica o de los proce-
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sos de descentralizacidn, dejando sin efectividad a los gobiernos tradicionales. En lo

atinente al territorio, los indigenas son sujetos de derechos colectivos hasta cuando

su territorio se convierte en un campo de interés transnacional, de la necesidad de

ampliar la infraestructura y la frontera agricola (Villa, 2002: 100).

Teniendo en cuenta este trasfondo, nos ocuparemos ahora de analizar en forma

esquematica la evolucién mas reciente de los derechos colectivos. Segun el dirigente

indigena Gabriel Muyuy, los derechos reconocidos a los pueblos indigenas en la

Constitucion se pueden agrupar de la siguiente manera (Muyuy, 1998: 39):

Derechos de identidad cultural: el Estado reconoce la diversidad étnica y cultural
de la nacion colombiana (articulo 7),la oficialidad de las lenguas indigenas en sus
territorios, la etno-educacion y la ensenanza bilingiie (articulo 10, literal e; articulo
68, numeral 5);la libertad de conciencia y de cultos (articulos 18 y 19), la defensa
del patrimonio cultural (articulo 72), la igualdad y dignidad de todas las culturas
como fundamento de la nacionalidad (articulo 70). Ademas, la facultad de ejercer
su propia justicia (articulo 246).

Derechos de autonomia territorial: se reconoce el derecho de propiedad colectiva
de los resguardos y se consideran estas tierras como inalienables, imprescriptibles e
inembargables (articulo 63). Igualmente, se establece que los territorios indigenas
son entidades territoriales con autonomia para gobernarse y gestionar su desarrollo
(articulo 286).

Derechos de autonomia politica y social: el derecho a elegir dos representantes
indigenas para el Senado de la Reptblica (articulo 171); la posibilidad de elegir
un representante mas en la Camara, aunque estd atn sin reglamentar (articulo
176), v el reconocimiento de la doble nacionalidad de los indigenas de territorios
fronterizos (articulo 96, literal c).

Derecho de ejercicio autbnomo de una jurisdiccidn especial indigena: este derecho
lo pueden ejercer las autoridades indigenas en su ambito territorial, con el tnico
limite de la Constitucion vy las leyes (articulo 246).

Derechos ambientales y de control sobre la explotacion de recursos naturales en
sus territorios: derecho al goce de un ambiente sano (articulo 79), a conservar los
recursos naturales a partir de una concepcién de desarrollo sostenible y el dere-
cho a consulta previa para la exploracidn y explotacidn de recursos naturales en
territorios indigenas (articulo 80), entre otros.

Derechos econémicos: los resguardos se asimilan a los municipios, con el propo-
sito de que participen en los ingresos corrientes de la Nacidén y asi proyecten de

manera autdbnoma su desarrollo (articulo 357).

A pesar de los innegables logros que los pueblos indigenas han tenido en el reco-

nocimiento legal de sus derechos, las realidades de la guerra, de la exclusion social y

de la imposicion del modelo de desarrollo occidental que explota indiscriminada-
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mente los recursos naturales, han impedido que las comunidades gocen plenamente
de estos derechos, en particular de aquellos que buscan asegurar la inmunidad de sus
territorios frente a todo tipo de intervenciones externas''.

Un ejemplo que indica la brecha entre los avances legales descritos y las decisio-
nes que imponen los procesos econémicos, exacerbados por las negociaciones de
libre comercio, es la expedicidon del nuevo Codigo Minero que lesiona gravemente
los derechos territoriales de los pueblos indigenas en Colombia. En América Latina,
estas medidas de afectacion de los territorios de las comunidades originarias, para
beneficiar los intereses de las companias trasnacionales, tienen, entre otros antece-
dentes, la derogacion del articulo 27 de la Constitucion mexicana, que elimind las
inmunidades de las que gozaban las tierras comunales, para permitir la explotaciéon
de los recursos naturales ubicados en ellas, reforma que fue una condicién impuesta
durante el proceso de formalizacion del Tratado de Libre Comercio de América del
Norte, TLCAN. La promulgacion de la ley 685 de 2001 (Nuevo Codigo de Minas)
responde a esa misma logica de debilitamiento de los derechos territoriales y colec-
tivos de los pueblos étnicos. En ella se consigna una serie de facultades que autorizan
la exploracién y explotacidon de recursos naturales en territorios indigenas, bajo el

precepto de que los recursos del subsuelo son de la Nacién.

La ONIC demandé en agosto de 2002 la inconstitucionalidad de algunas disposi-
ciones del Codigo, por violacién de los principios y derechos indigenas de autonomia,
participacion y consulta previa. Sostuvo que la explotacidon indiscriminada de los
recursos naturales existentes en los territorios indigenas representa un desconocimien-
to de las autoridades y formas de gobierno tradicionales. Ante estos problemas, los

pueblos indigenas ven amenazados sus modos de vida y su existencia como pueblos.

Recordd la ONIC que los pueblos indigenas colombianos reunidos en el Con-
greso Nacional de 2001 (en Cota, Cundinamarca, entre el 25 y el 30 de noviembre)

sostuvieron:

Que los territorios indigenas ancestrales son sagrados, otorgados por nuestros Dioses, teniendo presente
que es el espacio donde recreamos nuestras culturas, nuestro pensamiento y nuestras formas de convi-
vencia. Que el modelo de desarrollo implantado histéricamente ha sido excluyente, homogenizante,
depredador del medio ambiente, desconocedor de las particularidades culturales y no responde a las

aspiraciones, intereses y derechos de los colombianos y que por el contrario es la causa del ecocidio y

del etnocidio [...].

11 Un completo panorama de los proyectos de explotacién maderera, minera, de hidrocarburos y de los
megaproyectos de desarrollo estatales o privados (carreteras, hidroeléctricas, embalses, refinerias, planta-
ciones, etc.) que actualmente se adelantan en territorios indigenas y de los efectos que producen sobre
las comunidades, puede verse en el estudio de: ONIC, CECOIN y GhK (1995).
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Que nuestros territorios han sido profanados y arrasados por las politicas estatales, las multinacio-
nales y los actores armados, quienes desconocen nuestro derecho mayor y la autonomia territorial
(Declaracion final 2001).

Lamentablemente, la actual Corte Constitucional olvidé los valiosos precedentes
jurisprudenciales mediante los cuales asegurd la proteccion de los diferentes ambitos
de la autonomia indigena, al declarar la exequibilidad de las normas demandadas.
Con ello sin duda alenté las formas de desarrollo depredadoras de occidente sobre
los valiosos recursos naturales que con tanta dedicacion han preservado las comuni-

dades indigenas.

2.4. De nuevo hacia lo colectivo

Como se observa, la Constituciéon de 1991 recuperd el caricter colectivo de los
resguardos. El articulo 63 de la Carta, que forma parte del bloque de los derechos
sociales, econdmicos y culturales, se refiere a las tierras de resguardo como inalie-
nables, imprescriptibles e inembargables y el articulo 329 reitera que los resguardos
“son de propiedad colectiva y no enajenable”. Esta definicidn de las tierras ancestrales
indica que el constituyente las concibié como algo mas que simples bienes raices
y las ligd a la existencia étnica y cultural de las comunidades. De ahi que la Corte

haya expresado:

Como dentro de la juridicidad occidental es un contrasentido que la tierra sea sujeto del derecho,
entonces, hay que inferir que la Constitucion le otorga “derechos” es al territorio del resguardo como
una entidad que en su identidad no sélo expresa parte de nuestra nacionalidad colombiana, sino que
es un concepto que también se ubica en el terreno de la cultura. En consecuencia, los resguardos son
algo mds que simple “tierra” y algo menos que “territorio indigena”; es decir, que no son términos
iguales en la conceptualizacién constitucional, aunque, en una ley de ordenamiento territorial, geo-
grdficamente podrian coincidir. Pero, actualmente, todavia no se puede decir que un resguardo es una
Entidad Territorial. (Sentencia T-634/99).

El Constituyente otorgd a los resguardos “ambito territorial”, lo que implica un
efecto legal inmediato: limita algunas competencias propias del Estado dentro de este
territorio, para que se rija autbnomamente por sus propias normas, usos y costumbres,

que es precisamente lo que reconoce el articulo 246 de la Constitucion Politica:

Las autoridades de los pueblos indigenas podran ejercer funciones jurisdiccionales dentro de su ambito
territorial, de conformidad con sus propias normas y procedimientos, siempte que no sean contrarios
a la Constitucién y leyes de la Repuiblica. La ley establecera las formas de coordinacion de esta

Jurisdiccion especial con el sistema judicial nacional.

De la Carta se infiere entonces que la propiedad colectiva de los resguardos obe-
dece a que en la concepcién indigena existe una unidad inescindible entre pueblo y
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territorio comunal. Por eso se convino en su caracter de tierras inalienables que no
son objeto de venta o transaccion.

Segtin la sentencia T-188/93,

El derecho de propiedad colectiva ejercido sobre los territorios indigenas reviste una importancia esen-
cial para las culturas y valores espirituales de los pueblos aborigenes. Esta circunstancia es reconocida
en convenios internacionales aprobados por el Congreso, donde se resalta la especial relacion de las
comunidades indigenas con los territorios que ocupan, no sélo por ser éstos su principal medio de
subsistencia, sino ademds porque constituyen un elemento integrante de la cosmovisién y la religiosi-
dad de los pueblos aborigenes. Adicionalmente, el Constituyente resalté la importancia fundamental
del derecho al territorio de las comunidades indigenas. Sin este derecho, los anteriores (derechos a la
identidad cultural y a la autonomia) son sélo reconocimientos formales. El grupo étnico requiere para
sobrevivir del territorio en el cual esta asentado, para desarrollar su cultura. Presupone el reconocimiento

al derecho de propiedad sobre los territorios tradicionales ocupados y los que configuran su habitat.

Asi las cosas, lo principal en el resguardo es la forma de propiedad colectiva re-
conocida en la constitucién e interpretada por la Corte Constitucional través de
subreglas como la de “ambito territorial”, gracias a las cuales se ha podido amparar
en muchas circunstancias los derechos colectivos de las comunidades. Este retorno a
la propiedad colectiva como evolucion del constitucionalismo de 1991 ha sido tan
decisivo para afirmar la nocién del “territorio ancestral”, que es dificil argumentar
que se trata s6lo de una conquista alcanzada en las luchas sociales por la tierra. Debe
reconocerse que en la construccién reciente de la idea del territorio indigena ha
jugado un importante papel la hermenéutica constitucional desarrollada por la Corte.

Al lado de la jurisprudencia garantista, el concepto de territorialidad ancestral ha
encontrado consenso porque persiste el interés de los pueblos indigenas de ganar
autonomia (en ejercicio del principio de respeto a la diversidad étnica y cultural)
para administrar politica, juridica y financieramente los territorios colectivos en
oposicion al modelo centralista del Estado. También es claro que dicho concepto se
ha convertido en una herramienta politica que expresa la resistencia social respecto
de los factores que han y estan amenazando expulsar a las comunidades de las tierras
que histéricamente les han pertenecido.

2.5. Autonomia indigena y jurisprudencia constitucional

La Corte Constitucional ha protegido ampliamente la autonomia indigena con el
desarrollo de una linea jurisprudencial garantista de los distintos ambitos en que se
expresa dicha autonomia. Baste aqui s6lo enunciar algunas subreglas de interpretaciéon
constitucional que ha construido la Corte para abordar conflictos en los que estan
envueltos los derechos colectivos fundamentales de las comunidades indigenas:
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Sobre la nocién genérica de autonomia y derechos fundamentales colectivos ex-
preso en la Sentencia SU- 039 de 1997:

Para la Corte, los indigenas han dejado de ser una realidad factica, pasando a ser sujetos de derechos
fundamentales. La Constitucién reconoce que hay formas de vida social diferentes y debe otorgarse a
estas comunidades personeria sustantiva, pues eso es lo que confiere status para gozar de los derechos

fundamentales y exigir proteccion.

Acerca del ambito del territorio colectivo (resguardos). Sentencias T-342/94-

188793, T-342/94,1-652/98:

[...] la proteccién constitucional del principio de diversidad étnica y cultural implica un derecho a
la formacion de resguardos en cabeza de las comunidades indigenas no sélo porque son su fuente
de subsistencia, sino que constituyen elemento integral de su cultura y religiosidad. El derecho de
propiedad colectiva ejercido sobre los territorios indigenas reviste una importancia esencial para las
culturas y valores espirituales de los pueblos aborigenes.

Los resguardos son instituciones conformadas por una parcialidad indigena que con un titulo de
propiedad comunitaria posee su territorio y se rige para el manejo de éste y de su vida interna por
una organizacion ajustada al fuero indigena o a sus pautas y tradiciones culturales y cuyos objetivos,

entre otros, apuntan hacia la proteccién del ambiente de un grupo étnico y cultural.

En la sentencia T-634/99 la Corte expres6 que el hecho de no haberse expedido
la ley de ordenamiento territorial no es un obstaculo para la aceptacién y desarrollo
de la identidad y autonomia indigena en los resguardos a los que la misma Consti-
tucién les reconoce derechos.

Sobre el derecho fundamental colectivo a la subsistencia, la Corte sefal6 en la
sentencia T-380/93:

Los derechos fundamentales de las comunidades indigenas no deben confundirse con los derechos
colectivos de otros grupos humanos. La comunidad indigena es un sujeto colectivo y no una simple
sumatoria de sujetos individuales que comparten los mismos derechos o intereses difusos o colectivos.
En el primer evento es indiscutible la titularidad de los derechos fundamentales, mientras que en el
segundo, los afectados pueden proceder a la defensa de sus derechos o intereses colectivos mediante el
ejercicio de las acciones populares correspondientes. Entre otros derechos fundamentales, las comunidades
indigenas son titulares del derecho fundamental a la subsistencia, el que se deduce directamente del

derecho a la vida consagrado en el articulo 11 de la Constitucion.

Con respecto a la propiedad colectiva de los recursos naturales en territorios
indigenas. Sentencia T-380/93:

El derecho de propiedad colectiva de los recursos naturales renovables que se encuentran en sus terri-

torios no otorga una facultad omnimoda a los representantes de las respectivas comunidades indigenas
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para disponer libremente de ellos. La autonomia de las autoridades indigenas en el manejo de sus
propios asuntos, en especial respecto del aprovechamiento de los recursos naturales, debe ser ejercida
con plena responsabilidad. En favor de la comunidad indigena siempre podra aducirse la doctrina
ultra vires frente a actuaciones de sus autoridades que hayan dispuesto ilegal o arbitrariamente de
las riqguezas naturales comprendidas en su territorio y a las cuales por lo tanto se las debe despojar

de todo poder vinculante.

Sobre la responsabilidad estatal y la obligacion de reparacién por incumplimiento
funcidén de vigilancia ambiental. Sentencia T-380/93.

Elincumplimiento de la funcion de vigilancia ambiental por parte de las entidades oficiales que tienen
a su cargo el cuidado y la preservacién del medio ambiente propicia los abusos de particulares en la
explotacién de los recursos naturales |[...[. La omision de la funcion estatal de restauracién del medio
ambiente gravemente alterado mantiene la amenaza de vulneracion de los derechos fundamentales
[-..]. La inaccién estatal, con posterioridad a la causacién de un grave dafio al medio ambiente de
un grupo étnico, dada la interdependencia bioldgica del ecosistema, puede contribuir pasivamente a la
perpetracion de un etnocidio, consistente en la desaparicion forzada de una etnia por la destruccion

de sus condiciones de vida y su sistema de creencias.

En cuanto a la problematica de explotacion de los recursos naturales en los te-

rritorios indigenas y el derecho fundamental a la consulta, la Corte argument6 en la
Sentencia SU-039/97:

[-..] precisamente, para asegurar la subsistencia del grupo se ha previsto, cuando se trate de realizar
la explotacion de recursos naturales en territorios indigenas, la necesidad de la participacion de la
comunidad en las decisiones que se adopten para autorizar dicha explotacion. De este modo, el de-
recho fundamental de la comunidad a preservar la referida integridad étnica y cultural se garantiza
y efectiviza a través del ejercicio de otro derecho que también tiene el cardcter de fundamental, en
los términos del art. 40, numeral 2 de la Constitucion, como es el derecho de participacién de la
comunidad en la adopcién de las referidas decisiones, a través del mecanismo de la consulta, que
adquiere la connotacién de derecho fundamental, pues se erige en un instrumento que es bdsico para
preservar la integridad étnica, social, econdmica y cultural de las comunidades de indigenas y para

asegurar, por ende, su subsistencia como grupo social.

En cuanto al ejercicio del gobierno y la jurisdiccion indigena. Sentencias T-254/94;

C-139 de 1996:

Para la Corte, la jurisdiccién indigena estd integrada por cuatro elementos centrales, derivados del
articulo 246 de la Constitucion Politica: la posibilidad de tener sus propias autoridades judiciales, la
potestad que éstas tienen para establecer normas y procedimientos propios, la sujecion de tal jurisdiccion
y tales procedimientos a la Constitucion y a la ley y la competencia del legislador de buscar formas
de coordinacién entre la jurisdiccién indigena y el sistema judicial. La jurisdiccidn indigena no esta

supeditada a la expedicién de una ley previa, pues la Constitucion tiene efectos normativos directos.
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El derecho de juzgar a sus propios naturales se deriva entre otras normas del Con-
venio 169 de la OIT (Sentencia T-634/99):

Este derecho de los indigenas a participar en aspectos que tienen que ver con su poblacion y su terri-
torio se liga al derecho a la identidad como etnia porque tiene relacién con la supervivencia cultural
y encuentra su_fundamento en las normas de la Constitucién antes citadas y en el derecho a la libre
autodeterminacién de los pueblos, reconocido en el articulo 9° de la Carta Politica y en el articulo 1°
del Pacto de derechos civiles y politicos de 1966.Y especificamente esta consagrado en el Convenio
169 de la OIT, ratificado por la ley 21 de 1991, Convenio que hace parte del ordenamiento juridico
colombiano (articulo 93 de la Constitucién Politica) [...].

El principio de maximizacion de la autonomia indigena y minimizacién de las
restricciones para juzgar a sus propios miembros (fuero indigena) se expresa en las

siguientes subreglas de interpretacion constitucional (sentencias T-428/92;T-254/94):

- A mayor conservacion de los usos y costumbres, mayor autonomia. Asi, el nivel de eficacia
del principio de autonomia jurisdiccional depende de la cultura involucrada, del grado de
aislamiento o integracion de ella respecto a la cultura mayoritaria y de la afectacién de in-
tereses o derechos individuales de miembros de la comunidad.

- Frente al derecho de castigar que tienen las autoridades indigenas, este tiene como limite los
derechos fundamentales constitucionales que constituyen el minimo obligatorio de convivencia
para todos. Este limite material al principio de diversidad étnica y cultural se expresa por el
respeto al niicleo de derechos intangibles que representan el derecho a la vida, la prohibicién de
la esclavitud y de la tortura. Asi, por ejemplo, la pena ancestral de los fuetazos no constituye,
en opinion de la Corte, trato cruel ni inhumano y si es una manera de restablecimiento de
la paz, convivencia y armonia de la comunidad.

- Las normas legales imperativas (de orden piiblico) de la Repiiblica priman sobre los usos y
costumbres de las comunidades indigenas solo si protegen divectamente un valor constitucional
superior al principio de diversidad étnica.

2.6. El movimiento social indigena y la defensa del territorio

Las luchas del movimiento indigena por la tierra se han transformado paulatina-
mente: han pasado de abogar por una defensa cultural e indigenista que se oponia
a convertirla en un bien transable en el mercado, a ser contiendas politicas por el
territorio.Ya habiamos senalado al comenzar la exposicion que esta nocién responde
a una concepcioén de la tierra como ecumen vital donde se desarrolla la reproduccion
material y simbdlica de la comunidad. Por eso, ha de entenderse que en las luchas
por su defensa y preservacion se juega en el fondo la misma subsistencia del sujeto

colectivo indigena.

Las luchas indigenas del periodo 1900-1950, entre las que se destacan las lideradas
por Quintin Lame, parecen ser el primer momento de defensa cultural de la tierra.
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Ellas ya contenian elementos claros de reivindicaciéon de derechos especificos y re-
clamaban la autonomia de los pueblos indigenas (Muyuy, 1998: 36).

Las medidas legales y de hecho, como la apropiaciéon de los resguardos por parte
de los hacendados, motivaron a lo largo del siglo XIX y en las primeras décadas del
siglo XX una vigorosa sucesiéon de luchas indigenistas por la defensa y recuperaciéon
de los resguardos. Se destacaron los levantamientos indigenas encabezados, entre otros
lideres, por Manuel Quintin Lame y José Gonzalo Sanchez, contra las practicas de
servidumbre representadas en el sistema de terraje o impuesto en trabajo que man-
tenian los latifundistas del sur del pais desde las épocas de la colonia.

La agitacién indigenista llevada a cabo entre los anios 1914 a 1917 en Tierradentro
en los pueblos y resguardos caucanos de Guanacas, Cajibio, Caloto y Coconuco,
entre otros, y que movilizaron otras luchas indigenas en los departamentos del
Tolima y del Huila, alcanz6 notoriedad nacional y solidaridad con sus reivindica-
ciones, cuando el lider Quintin Lame fue privado de la libertad por el gobierno

conservador en 1915.

En el contenido de estas luchas sobresalieron los siguientes intereses: la defensa
de las parcialidades indigenas contra las leyes que permitian su division y venta; la
defensa de los resguardos como centros de autoridad y organizacién de las comu-
nidades indigenas; la recuperacioén de las tierras perdidas a manos de los latifundistas
y el desconocimiento de todo titulo que no tuviera origen en las cédulas reales; la
liberacion de las comunidades indigenas de toda obligacién proveniente del terraje o
del pago de servicios personales; y, finalmente, la afirmacién de los valores culturales
indigenas (Fajardo, 1999: 88). Mis adelante, en las décadas del 60 y el 70, el movimiento
indigena puso énfasis en la recuperacidn de las tierras como respuesta a los procesos
de expropiacién de los resguardos realizada por terratenientes por vias legales o de
hecho. La lucha contra la concentraciéon de la propiedad en manos de unos pocos y
la falta de politicas estatales para democratizar la tenencia de la tierra facilitaron las
condiciones para que el movimiento indigena en esta época se identificara con las

reivindicaciones de los campesinos.

Sin embargo, la alianza estratégica con el campesinado empez6 a debilitarse cuando
los indigenas descubren que tienen con él diferencias sustanciales en la concepcidn y
el significado que se le da a la tierra. La nocién de territorialidad ancestral comenzé
a tener una importancia esencial entre los dirigentes y comunidades indigenas que
empezaron a reelaborar politicamente la concepcidn de la tierra mas alla de su fun-
ci6n para la subsistencia econémica, representandola en adelante como el espacio en
donde podia preservarse la lengua, la justicia, las costumbres ancestrales y la identidad
cultural. La toma de conciencia sobre el valor de la identidad hizo que los indigenas

se plantearan construir su propia organizacion social.
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Los indigenas organizados en el Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC)
lideraron las reivindicaciones locales y regionales, contribuyeron a dinamizar las luchas
nacionales y alentaron el surgimiento de otras expresiones organizativas regionales.
Este proceso se fortalecié con la creaciéon de la Organizacion Nacional Indigena de
Colombia (ONIC) en febrero de 1982. La ONIC se encargd de expandir la organi-
zacion hasta las comunidades indigenas del Llano y de la selva amazonica, que hasta
entonces no participaban de la agenda politica indigena.

A mediados de los afios 80, la ONIC aglutinaba el 80 por ciento de las comuni-
dades indigenas del pais (unas 700 mil personas). Eso la constituia en la organizacion
que mayor unidad habia alcanzado entre los paises del continente con poblacion
indigena. No obstante, aunque gand poder de convocatoria e identidad alrededor de
las propuestas de tierra, cultura y autonomia, el objetivo de la unidad en la diversidad

pasé por algunas dificultades.

En Colombia existen 82 pueblos indigenas, que en conjunto hablan unas 64 lenguas.
Ala vez, en ellos se expresa un complejo pluralismo en sus grados de interculturalidad,
las caracteristicas de los territorios, las necesidades y contendidos reivindicativos. Todo
ello dificulté la coordinacion.

Por ejemplo, los grupos indigenas de la zona andina colombiana han centrado
sus luchas en la recuperacion de las tierras y en el acceso a la propiedad colectiva del
territorio, en contra de los terratenientes. Mientras tanto, las comunidades de la selva
y del Llano han luchado por la conservacidn y defensa de sus territorios y de los re-
cursos naturales, por la presencia de todo tipo de invasores que los amenazan (grupos

armados, narcotraficantes, empresas madereras y mineras, hacendados y hasta colonos).

Debido a esta diversidad, el movimiento indigena colombiano configurdé nuevas
expresiones organizativas para responder a los requerimientos de defensa de los de-
rechos colectivos. Asi, han aparecido nuevas organizaciones con caracter regional o
gremial, entre ellas, Autoridades Indigenas de Colombia (AICO),la Organizacién de
los Pueblos Indigenas de la Amazonia Colombiana (Opiac),la Organizacién Indigena
de la Guajira (Yanama), la Organizacién Indigena Tayrona de la Sierra Nevada de
Santa Marta (Gonawindua), entre otras; también se han conformado otras expresiones

organizativas con fines electorales, como el Movimiento Indigena de Colombia (MIC).

Al elevarse a rango constitucional el conjunto de derechos indigenas y étnicos
que hemos descrito, las organizaciones indigenas decidieron participar activamente en
el desarrollo legal de estos derechos por lo cual han procurado movilizar sus fuerzas
politicas en el campo electoral y reforzar con ello su presencia en el Congreso mas
alla de las dos curules que por circunscripciéon nacional especial indigena fueron

reconocidas para el Senado (articulo 171, CP).
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Segtin datos de la Registraduria Nacional del Estado Civil, en el afio 1998 par-
ticiparon en las elecciones para contienda electoral seis candidatos indigenas, que
obtuvieron un total de 150.281 votos, con los cuales se eligieron tres senadores, uno
de ellos por circunscripcién nacional.

Para el ano 2002, el nimero de candidatos aument6 a quince (15), los cuales ob-
tuvieron un total de 242.268 votos, eligiéndose en esta oportunidad cuatro senadores:
dos por circunscripcién nacional y dos por la especial.

Este avance cuantitativo en el campo electoral le ha planteado a los indigenas el
debate de si estos resultados reflejan el fortalecimiento de sus organizaciones sociales
o dependen del posicionamiento y capacidad de sus dirigentes o son finalmente
“golpes” de la opinién publica contra las clases politicas en descrédito por el clien-
telismo y la corrupcidn.

De acuerdo con algunos analisis sobre el tema'? los logros lectorales no han conso-
lidado verdaderos procesos politicos organizativos entre los indigenas. La experiencia
de la participacion electoral se ha repartido entre dos intereses, de un lado la crea-
ci6én de partidos de corte indigenista y, de otro, el esfuerzo por crear movimientos
politicos mas amplios, en alianza con otros sectores sociales o de corte pluriétnico.
La dispersion politica que ha dado lugar estas busquedas se nota cuando pasada la co-
yuntura electoral los procesos organizativos se disuelven, excepcion hecha de algunas
organizaciones politicas que se mantienen vigentes como Autoridades Indigenas de
Colombia (AICO) y la Alianza Social Indigena (ASI).

En estas circunstancias bien podria decirse entonces que parte del avance electoral
que se ha obtenido es producto del papel que cumplen los liderazgos indigenas, entre
otros los ejercidos por dirigentes indigenas como Francisco Rojas Birry, Jestis Pifiacué,
Gabriel Muyuy, Lorenzo Muelas y Floro Tunubala, que han logrado visibilizar en el
Congreso las situaciones de graves violaciones a los derechos humanos que sufren
las comunidades indigenas, los efectos de la guerra, las consecuencias de las fumiga-
ciones aéreas sobre los cultivos de uso ilicito en desarrollo del Plan Colombia y los
atentados a la biodiversidad y a los territorios ancestrales que provienen de proyectos
de desarrollo impulsados por empresas nacionales y transnacionales.

Los representantes indigenas contintian siendo un sector aislado en medio de las
tuerzas politicas en el Congreso. No logran constituir una bancada que pueda por si
misma, o en alianza con sectores independientes, hacer una real oposicién a las refor-
mas politicas y econémicas que lesionan los derechos colectivos de las comunidades
étnicas y los derechos de las mayorias del pais.

12 Ver www.etniasdecolombia.org
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Un logro significativo en el ambito electoral fue el triunfo del taita Floro Alberto
Tunubala para la gobernacion del departamento del Cauca (2001-2003), historico
bastiéon de la clase politica tradicional y region de intensas luchas indigenas por el
derecho a la tierra. Tunubald alcanzd la votacion mas alta en la historia politica del
Cauca con 148.183 votos, pero su administracién se vio obstaculizada por los pro-
blemas asociados con la guerra y la crisis financiera de un departamento con 48 mil
millones de pesos de endeudamiento y con la mayoria de sus bienes pignorados a la
banca privada.

El periodo de Tunubala puede caracterizarse como una interesante experiencia de
construccién politica “desde abajo”. Pese a la falta de condiciones de gobernabilidad,
Tunubald y otros gobernadores del sur del pais encabezaron la resistencia contra la
implementacién del componente militar del Plan Colombia, incluyendo la oposi-
cidén contra las fumigaciones con glifosato. Igualmente la administracion de Tunubala
promovid interesantes iniciativas regionales con los movimientos sociales como, por
ejemplo, un proceso de asamblea constituyente alternativa en la cual se propusieron
salidas politicas al conflicto armado, se crearon ‘laboratorios de paz’ en zonas afecta-
das gravemente por la guerra buscando con ellos garantizar la participacion politica
y la autonomia de la sociedad civil frente a los actores del conflicto y se animaron
procesos de “proyectos de vida” y de “resistencia civil” entre las comunidades étnicas

como estrategias para defender el territorio.

3. A manera de conclusiones

Si algo caracteriza a las luchas actuales de los pueblos ancestrales en Colombia es su
reivindicacion de un derecho al territorio. Este énfasis ha sido particularmente fuerte
en el periodo post-constituyente de 1991, debido a que las organizaciones indigenas
y afrocolombianas lograron que sus reclamaciones a la propiedad colectiva de los

territorios ancestrales se consagraran en la Constitucion.

Aunque no existe verdaderamente una peticiéon directa ni una racionalizacién
de un derecho humano a la tierra per se por parte de los pueblos indigenas, pueden
constatarse en sus ideas de territorio ancestral los mismos elementos con que se viene
argumentado el derecho a la tierra, sélo que enriquecidos con exigencias de tipo

identitario, cultural y politico que son inescindibles de su concepcion de territorialidad.

En la construcciéon de esta nocidén de territorio ancestral ha jugado un papel
determinante no solo la historia de luchas indigenas por la recuperacién y preserva-
cidén de la tierra: en el marco de la Constituciéon de 1991, ha sido definitivo el aporte
proveniente de la jurisprudencia, que ha introducido una serie de subreglas de her-
menéutica constitucional para la comprensién y tutela de los derechos fundamentales
de estas colectividades.
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Algunos analisis sobre el contenido de las recientes luchas territoriales han advertido
que el interés por delimitar los territorios colectivos y crear espacios de autonomia
frente al Estado y a la sociedad mayoritaria, que con sus modelos de desarrollo y con
el conflicto armado amenazan la supervivencia de las comunidades, puede resultar
finalmente inconveniente, pues las luchas se centran en objetivos politicos de corto
plazo y aislan a los movimientos indigenas de las reivindicaciones mas generales de
transformacion social. Sin embargo, en contraposicién con esta postura, los pueblos
étnicos en Colombia saben que la titulacion colectiva es una forma de resistencia frente

a los intereses del capitalismo financiero que busca convertirlo todo en mercancia.

Otra debilidad que se nota en la movilizacién indigena por el territorio es que
las luchas han sido cooptadas por el Estado. Este, al reconocer titulos colectivos y
otorgar prerrogativas legales en el marco de la divisiéon politico-administrativa de las
entidades territoriales, impone las reglas de juego y de reclamacién por vias institu-
cionales, debilitindose de esta manera los nexos de las organizaciones étnicas con las
luchas que dieron los mayores, mas ligadas a cosmovisiones ancestrales y a procesos
de afirmacién colectiva.

Finalmente, pese a los innegables logros que los pueblos indigenas han tenido en
el reconocimiento legal de sus derechos, las realidades de la guerra, de la exclusion
social y de la imposicidén del modelo de desarrollo occidental han impedido que las
comunidades gocen plenamente de estos derechos, en particular de aquellos que buscan
asegurar la inmunidad de sus territorios frente a todo tipo de intervenciones externas.
Lo anterior ha abierto campo a nuevas formas de lucha comunitaria y de resistencia
civil en las que seguramente se seguiran refinando los conceptos juridicos y politicos
para argumentar a favor de la idea de un derecho humano colectivo al territorio.
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Territorialidad y estrategias de uso de recursos de
quilombolas en el estuario amazdnico'

Eliana Teles R odrigues?
Rosa Elizabeth Acevedo Marin?®

Introduccién

Este trabajo pretende ser una interlocucion entre la antropologia, la historia y la
geografia, y, por lo tanto, se estructura a partir de enfoques tedricos complementarios
y fuentes informativas diversas. El analisis resalta la trayectoria y la experiencia del
grupo Cimarrdn y el papel del Estado en relacidon con los procesos de ocupaciéon y
exploracion en areas de varzea del rio Arari, que desencadenan conflictos socioam-

bientales y presion por el uso de recursos.

Es un estudio sobre las estrategias y formas de reproduccién de un grupo autode-
nominado cimarrdn (“quilombolas” en portugués del Brasil) en el rio Gurupa, muni-
cipio de Cachoeira do Arari, Isla Marajé*, estado de Pari, en Brasil. En este segmento
viven 154 familias que son descendientes de las generaciones que antes ocuparon la

margen izquierda del rio Arari.

En el proceso de territorializacion de este grupo humano se encuentran elementos
empiricos que constituyen el substrato para analizar estrategias conscientes o incons-

cientes de su reproduccion biolégica y simbolica (Bordieu, 2000).

La compleja realidad socioambiental de este grupo se observa en sus relaciones

con el ambiente y los modos de vida. Esta comprension se fundamenta en lo que son

1. Este articulo tiene su origen en el trabajo de campo e investigaciéon documental desarrollada para
elaborar el Informe de Identificacién Histérico-Antropolégico de las Comunidades Cimarronas en
el municipio de Cachoeira de Arari (Convenio INCRA-UNAMAZ N°. 1900) titulado “Territorio
Cimarrdn en los rios Arari y Gurupa: sistemas de uso, conflictos y poder en Cachoeira de Arari, Pard”
coordinado por la Prof. Dra. Rosa E. Acevedo Marin. Nuestros agradecimientos para Rubén Bentes de
Oliveira Acevedo que hizo la traduccién al espafiol. Publicacién Virtual: [de@a CONCYTEG. 6 (69):
Marzo, 2011. Pp.: 317-336. ISSN: 2007-2716. ISBN: 978-607-8164-02-8

2 Es alumna de doctorado en Antropologia por la Universidad Federal de Para, becaria de la Coordina-
cién de Perfeccionamiento de Personal de Nivel Superior (CAPES) e investigadora del Proyecto Nueva
Cartografia Social del Amazonas (PNCSA). elianteles@yahoo.com.br.

3 Doctora en Historia y Civilizacion en la Ecole des Hautes Etudes en Scienses Sociales (Francia). Coordina-
dora e investigadora del Proyecto Nueva Cartografia Social del Amazonas (PNCSA). ream30@hotmail.
com.

4. Laisla de Marajo, un archipiélago con 65.394 km?2 de extension, situado al norte del estado de Pari, se
divide politico-administrativamente en tres micro-regiones geograficas (MR G): Arari, Furos de Breves
y Portel (Governo Federal. Governo do Estado do Para: Plano de Desenvolvimiento Territorial Sustentavel para o
Arquipélago do Marajé, 2007). La micro-region Arari, la mayor de todas, ocupa la parte sur y sudeste del
archipiélago y estd formada por los municipios de Chaves, Muana, Ponta de Pedras, Salvaterra, Santa
Cruz do Arari, Cachoeira do Arari y Soure.



AMAZONAS: RUTA MILENARIA 11

consideradas “zonas ecologicas” conquistadas, controladas, disputadas por los agentes
sociales (Almeida, Neto y Martins, 2005). Para los cimarrones de Gurupa, el territorio
es visto y producido a partir de la accidén de los sujetos que, ante las restricciones o
la total prohibicién del uso de recursos, se organizan y enfrentan las fuerzas locales y
el Estado, con el fin de garantizar la reproduccién de su existencia. De tal modo son
conducidos para practicas en el dominio juridico, y en este proceso se consolidan y
se organizan como un colectivo con identidad propia.

Asi, luchando por sus derechos étnicos y territoriales, instituyen un mecanismo
de representacidn politica frente al Estado y 6rganos como el Instituto de Coloniza-
cién y Reforma Agraria (INCRA) y la Fiscalia Pablica, entre otros: la Asociacion de
Remanecientes de Quilombos del rio Gurupa (ARQUIG), que pasa a representar

las reivindicaciones de estos agentes sociales.

Esta territorialidad se parece, en muchos aspectos, a la de otros agentes sociales que
se destacaron en las tltimas décadas en la region amazdnica, como los cortadores de
caucho (“seringueiros”),los “quebradoras” de coco (Movimiento Interestadual das Que-
bradeiras de Coco Babagu, MIQCB),los cimarrones organizados (Coordinacion Nacional
de Articulaciéon de Comunidades Negras Rurales Cimarronas), los recolectores de
“acai” indigenas, organizados en la Confederaciéon Nacional de Naciones Indigenas.
Conforme Almeida (2006:25). Estas identidades colectivas son el resultado de la con-
juncidn de factores que comprenden: la diversidad de unidades que producen este
proceso social, la capacidad de movilizacidn alrededor de una politica de identidad y
un cierto juego de fuerzas en el que los agentes sociales, por medio de sus expresio-
nes organizadas, realizan luchas y reivindican derechos territoriales frente al Estado,

como garantia de permanencia de grupo social en su lugar y de gestion de recursos.
Autoidentificacion y derechos

“Cimarrén ‘quilombola’ es aquel que tiene conciencia de su posicion reivindicativa de
derechos étnicos 'y la capacidad de autodefinirse como tal ante los aparatos del poder, organi-

zandose en movimientos a partir de luchas concretas” (Almeida, 2004: 12)

Desde una perspectiva historica, el grupo social designado como Cimarrdn se
construye con el esclavo liberado que conquista su autonomia en el proceso produc-
tivo, contraponiéndose a la esclavitud construida por la aristocracia rural e imperial
de Brasil. En la actualidad, utilizar la categoria cimarron tiene otro significado social,
politico y juridico. Para Almeida, “cimarrén es aquel que tiene consciencia de su
posicion reivindicativa de derechos étnicos y la capacidad de autodefinirse como tal

ante los aparatos del poder, organizindose en movimientos a partir de luchas con-
cretas” (Almeida, 2004: 12).
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En los afos setenta, el grupo, formado por 73 familias, se desplazd forzosamente
del margen izquierdo del rio Arari para el rio Gurupa, a laVilla de Santana y Porto
Santo, estos altimos situados en la margen derecha del rio Arari, en el municipio
de Ponta de Pedras. Este proceso sucedid en diversos momentos, presionados por la
violencia o promesa de ocupacioén de nuevas tierras. Los terratenientes condujeron las
acciones de desplazamiento de las familias expulsadas para el rio Gurupa que fueron
obligadas a concentrarse en el curso medio y alto del rio. Este segmento del rio, para
donde fueron desplazados, se caracteriza por ser un area formada mayoritariamente
por suelos con sedimentos pedregosos, infestados por hormigas cortadoras de hojas
(“sativas”) y generalmente inapropiadas para el cultivo agricola. Hoy, a lo largo y ancho
de estos cursos de agua, viven 154 familias cuyos parientes mas cercanos ocuparon

por varias generaciones el territorio reclamado.

Por ello, el area reivindicada por el grupo cimarrén, que se encuentra fuera de
su dominio y en manos de los terratenientes, corresponde a la franja del territorio
situado entre el cafio o “igarapés” Murutucu, en el margen izquierdo del rio Arari, y
se extiende a lo largo del rio Gurupa, bifurcandose por la hoz de este rio hasta iga-
rapé Caju, en la bahia de Marajé (figura 1) en el municipio de Cachoeira do Arari,
isla de Marajé.

Figura 1. Mapa del Avea lamada per los de Gurupd
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Figura 1. Mapa del irea del territorio reclamado por los cimarrones de Gurupa.

En este segmento del rio Gurupa, los cimarrones pasaron a elaborar nuevas practicas
de explotacidn de los recursos, de manejo, reinvencion y relacién con el ambiente,
reelaborando estrategias de subsistencia a partir de los recursos disponibles, compa-

rativamente mas pobres en relacion con las “ricas varzeas del rio Arari”.

En su lucha por el derecho a continuar el modo de vida de sus antepasados, cons-
truyeron tanto una territorialidad marcada por conflictos, como una diversidad de
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estrategias en relaciéon al uso de recursos que elaboraron durante el proceso social
de territorializacién. Asi, otras practicas de explotacién de los recursos y de manejo
fueron inventadas, nuevas relaciones con el ambiente y diversas estrategias de sub-
sistencia desarrolladas a partir de los recursos disponibles. De este modo, ocurre una
forma de reterritorializacion en el rio Gurupai, en el Igarapé Aracaja, y en el Igarapé

Roca, es la produccidn social de un espacio anterior al territorio (Raffestin, 1993).

El proceso de construccion de la identidad politica cimarrona en los margenes
de los rios Arari y Gurupa se materializa en los aflos noventa con la creaciéon de la
ARQUIG". Esta trayectoria es insertada en el contexto de una territorialidad espe-
cifica que evidencia un caracter dinimico en su forma de ocupacidn. Territorialidad
especifica es una “nocidn practica que es utilizada para nombrar las delimitaciones
fisicas de determinadas unidades sociales que componen los meandros de territorios
étnicamente configurados” (Almeida, 2008: 29). La territorialidad especifica de los
cimarrones es destacada en la historia de ocupacion, en las formas y reglas de explo-
racion de los recursos naturales para producir la cantidad de bienes materiales nece-
sarios para la supervivencia y reproduccion simbdlica®. Estrategia vital, que al mismo

tiempo, consolida un modo de vida marcado por la intensa relacién con la naturaleza.

La perspectiva ecologica se expresa mediante las relaciones sociales entre las unida-
des domésticas y la organizacidn social, teniendo en cuenta el ir més alla del sentido
comun que generalmente le da prioridad a la idea de “adaptacion del medio” cuando
se analiza la relacion ser humano y naturaleza. A propoésito de esta vision de adaptacion

al medio Barth (2000) elabora un cuestionamiento pertinente:

Las formas culturales aparentes pueden estar presentes en una serie de trazos que
exhiben los efectos de la ecologia. No me refiero al hecho de que estas reflejan una
historia de adaptacién al ambiente; en un sentido mas inmediato, también reflejan las
circunstancias en la que los actores tienen que acomodarse. ;Serd que estas mismas

personas con los mismos valores e ideas, no adoptarian diferentes patrones de vida e

5 La cartografia del territorio, realizada durante el trabajo de campo, permitié evidenciar, mediante regis-
tro de las coordenadas geograficas (uso de GPS) e informacién empirica de un drea reivindicada con
extensiéon aproximada de 12.852 hectareas. El georreferenciamiento del territorio permitié conocer
lagos, arroyos y drea de planicie inundable que anteriormente constituian el locus de la reproducciéon
biolégica y simbdlica del grupo cimarrén. También pudieron ser cartografiados antiguos marcos na-
turales de la propia intervencién humana que registran la ocupacién de las unidades domésticas en el
territorio. Estos marcos corresponden a campos naturales, lagos, cafios, arroyos, varzea, el rio Gurupa,
puentes y rejas que son comentados e identificados por los cimarrones.

6 En 2009, se realizd la 27* Festividad de San Raimundo Nonato, que tuvo una interrupcién de dos afios
por la prisién del “dueno del santo”, el Sr. Teodoro Lalor de Lima y el naufragio de un barco en el que
fallecieron su hija, su nieto y otros parientes. En la fiesta de 2009, estuvieron presentes aproximadamente
3.000 personas y fueron sacrificados muchos cerdos criados por el “festero”. En esta fiesta los cimarrones
del rio Gurupé volvieron al territorio del que muchos habian sido expulsados. Esta observacion destaca
el contenido de reproduccion simbolica al que nos referimos.
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institucionalizarian diferentes formas de comportamientos puestas en oportunidades
diferentes ofrecidas por ambientes distintos? (Barth, 2000: 30).

Con este argumento el autor subraya la importancia de un dato histérico y cultural
que, en la argumentacién de este trabajo, es el punto de partida. Desde la década de
1980, cuando se intensifico el proceso de ocupacion del rio Gurupa, este rio pasa a
representar para los cimarrones un espacio social e historico de luchas.

Uso de recursos de la varzea y tierra firme

En su fisiografia, la region de los rios Arari-Gurupa esta formada por la varzea con
lagos e “igapds”, campos naturales y tierra firme que presentan elevada biodiversidad,
especialmente de especies de madera, fauna terrestre y acuatica, aunque los cimarrones
no tienen acceso libre a estas zonas ecoldgicas.

El calendario agroextractivo de los cimarrones de Gurupa sigue la doble estacio-
nalidad de la isla de Marajo: invierno (época de lluvias, de diciembre hasta finales de
mayo) y verano (estacion seca, de inicio de junio a noviembre). Durante el invierno
predomina la recoleccidn de frutos: “vacaba”,“bacuri” y “andiroba”, conducida para
el mercado y el intercambio local. También hay extraccién de lianas para elabora-
ci6n de artesanias. En este periodo, se hacen labores de mantenimiento y manejo de
los “agaizais” como limpieza del sotobosque y corte selectivo de los tallos (llamado

palmitos) de esa palmera.

El verano es la estaciéon de abundancia e intenso trabajo. Es el periodo en el que
la varzea se seca y se puede plantar, ademas, se puede cazar, pescar y, sobre todo, reco-
lectar “acai”, la base econémica de los cimarrones. En los quintales de las residencias,

se destaca, entre plantaciones y cria de aves, el cultivo del “acaizal” y la cria porcina.

Figura 2. Acaizal de familia quilombola.
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“El “agaizal” tiene una finalidad econdmica clara, la mayor parte de la producciéon
se destina al mercado vy sirve para la adquisiciéon de bienes como bicicleta, ropas y
utensilios domésticos. Por el contrario, la cria de puercos, y también de aves, es un
medio usado como reserva de valor, fondo ceremonial y en el periodo de invierno,
cuando la obtencién de alimentos es mas dificil, una fuente de proteina. Asi, las estra-
tegias de uso de los recursos elaborados por las unidades domésticas en el territorio
adquieren otro significado cuando se describe y refleja el calendario agroextractivo,
en el cual se reproduce de forma transfigurada, un sistema simbdlico coherente, los
ritmos del ano agricola y, en particular, la oposicion entre el periodo de trabajo (....)
y el periodo de simple produccion” (Bourdieu, 2000: 16).

Cuando se habla de estrategias econoémicas, es utilizado el concepto en el sentido
que ha sido atribuido por Bourdieu: la l6gica del intercambio de bienes produce
bienes duraderos. En relacion con practicas y estrategias, Bourdieu (2004) elabora
la hipdtesis de que la actividad de produccién es producto de estrategias que son
producto del sentido practico adquirido por la experiencia. En este mismo sentido
no se puede hablar de estrategias econdémicas de los cimarrones de Gurupa sin tener
en consideracion la totalidad de la estructura que constituye el grupo y el contexto

donde estan insertados y donde se produce su supervivencia.

En Marcel Mauss encontramos la base tedrica para el analisis del universo eco-
némico de las unidades familiares de los cimarrones de Gurupa, debido a que en su
sentido de vida prevalece el trabajo de intercambio no monetario entre las unidades
familiares. A través de Ensayo sobre el don, Mauss (1974) muestra que la teoria de la
“dadiva” es algo mis que un simple intercambio de regalos. Es antiutilitarista, ya que
constituye un acto de compromiso, implica la vida econdémica y esti presente prac-

ticamente en todas las relaciones del grupo y en todos los momentos.

Analizando las unidades domeésticas en el territorio cimarréon de Gurupa es posi-
ble afirmar que en el ambiente familiar la regla social manifiesta el espiritu del don
a través del dar, recibir y devolver de la teoria maussiana. Este don caracteristico de
“poblaciones arcaicas”, segin Mauss, es un hecho social total, “un sistema de presta-
ciones totales” (Mauss, 1974: 45) que implica todas las dimensiones de la vida, ya sea
en los aspectos politico, econémico, religioso y juridico. Es a la vez libre y obligatorio,

con y sin intereses.

El principio de reciprocidad se manifiesta en las diversas dimensiones de la vida
del grupo cimarrén, sin embargo, son las relaciones de produccién de las unidades
familiares las que adquieren una dimension relevante. No se trata inicamente de una
produccién orientada hacia el valor del consumo, ya que existen intercambios en
el seno de las unidades familiares que van desde bienes basicos hasta alimentos (ha-

: s [13 799 (13 29 :
rina de yuca, pescado, mariscoas, “acai”). El “acai” tiene mayor valor en el mercado
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externo al grupo cimarrén y su comercializacién garantiza gran parte del sustento

econdémico familiar.

Estos intercambios generan obligaciones y contraobligaciones, puesto que no
todos tienen acceso a estos recursos. Asi, quien vive cerca de la desembocadura del
rio tiene acceso a mariscos y pescado. Pero no tiene tierra para plantar yuca ni “agai’.
Por otro lado, quien vive en la parte alta del rio Gurupa y del Igarapé Arcaju cultiva
yuca (mandioca), pero no tiene marisco. De este modo, entre las unidades domésticas
se construye una red de prestaciones que genera obligaciones y contra-obligaciones.

Se trata de una economia doméstica que, aunque dependiente de condicionantes
del mercado externo, desarrolla una “economia particular” pari passu con este mercado.
Aspectos de economia doméstica de los cimarrones de Gurupa se parece a la practicada
por los Baruya, conforme observa Godelier (1981). Estas unidades produciendo “agai”,
se articulan con estructuras capitalistas, al mismo tiempo que realizan donaciones e
intercambios no monetarios con este producto. Esta practica busca mantener cierto
equilibrio en los intercambios (ya que no todas las familias en el rio Gurupa tienen
tierras productivas o “punta de acaizal”) que representan un don, una herencia, en el
plan social y cultural. Sus relaciones de intercambio indican estrategias, en el sentido
de la continuidad de la organizacién y permanencia del grupo. Asi que comprender
las estrategias de uso de los recursos elaborados por el grupo cimarrén en el cuadro
fisico del territorio es la finalidad de este apartado.

Sistema de produccidén en los ““agaizais™

Las formas actuales de produccion de los “acaizais” son similares a los modelos expli-
cados por Oliveira Filho’. Caracterizando las formas de explotacion, en el periodo del
auge de la extraccién del caucho, el “seringal caboclo” se destacaba por la pluralidad
de especies en las areas explotadas y el uso de fuerza de trabajo familiar de origen
local relacionandose con el comercio exterior mediante intermediarios y patrones
locales. Por el contrario, en el “seringal do apogeu”la 16gica del funcionamiento era
dominada por el caracter empresarial (Oliveira-Filho, 1979). La comparacién entre
las diferentes formas de exploracion de los “agaizais” permite distinguir las principales
caracteristicas del funcionamiento de cada modelo de explotacion en las cuencas de

los rios Gurupa y Arari.

En estos “agaizais” existen dos modelos de explotacion: 1) un modelo familiar en
el que la explotacion es realizada por el propietario del “acaizal”, 2) un modelo prac-

ticado por terratenientes en el que la extraccidn se lleva a cabo por arrendamiento

7 A partir de los modelos del “seringal caboclo” y el “seringal do apogen”, el autor del articulo “O caboclo e
o bravo” muestra las diferencias que existen entre los dos modelos de explotacion del caucho, asi como
las visiones existentes sobre la formacién de una Amazonia agricola y una Amazonia extractiva.
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de la propiedad. En el modelo familiar, la unidad de explotacién es familiar, el area
es pequefia y la forma de explotacion implica la diversificacion de las actividades
productivas como otras formas de extraccidn vegetal (produccidén agricola, creacidon
de animales y pesca). En este modelo, durante la época de cosecha, los miembros de
la familia recolectan los frutos de “acgai”. Para las labores de limpieza del “agaizal”
cuentan con la ayuda de parientes proximos haciendo lo que llaman “intercambio

de dia” (Teles-Rodrigues, 2008).

Entendemos que el funcionamiento de este modelo familiar es una forma de ex-
plotacion peculiar, como se indica en Almeida (2008), donde el acceso a los recursos
naturales no se da solamente por intermedio de estructuras tradicionales como las del
grupo de parientes, sino también ocurre por un cierto grado de cohesion y solidaridad
obtenido frente a antagonistas y situaciones de adversidad extrema, lo que refuerza
las redes politicas de solidaridad (Almeida, 2008: 30). Esta interpretacion se acerca
al enfoque de Morgan, quien en su estudio de las sociedades primitivas considera a
la unidad familiar como una forma elevada de sociabilidad econdmica, en la que la
reciprocidad (aunque Morgan no utiliza este término) implica sentimientos, recursos
e intercambios y es especifica para cada unidad familiar. Asi se corresponde con un
“ideal econdémico de las sociedades primitivas” que gracias al grado de autarquia en

el que opera se transforma en independiente.

El funcionamiento del modelo de arrendamiento de la propiedad (cuadro 1) se
desarrolla en la dependencia del mercado, de la economia externa y de las oscilacio-
nes inherentes. La explotacion por arrendamiento adquiere un caracter empresarial
gracias a los contratos de “mitad”® entre los duefios de los “acaizais”y los recolectores
de los frutos, hombres que, acompanados o no por sus familias, se hallan confinados a
barracas situadas en las margenes de los riachuelos durante el periodo de la cosecha.
El duefio tiene la propiedad de las tierras y se exime de todo el proceso de recolec-
ci6n del fruto, sin dejar de recibir parte del valor acordado anticipadamente por la
venta del producto.

8 “Meia”, en portugués, se trata de un sistema comercial en que el recolector de frutos (“peconheiro”) de
“agai” divide la mitad de la produccién con el “duenio” del agaizal. Esta forma de apropiacién privada
de los acaizales nativos es irregular, pues se trata en el caso de varzeas de terrenos de la Unidn. Las tie-
rras de marina son propiedad de la federacion (Unidn), sin embargo, el terrateniente se autoproclama
como propietario legitimo del “acaizal”. Ademas de esto, incumple la ley cuando realiza la subasta de
arrendamiento del “acaizal”. Los conflictos por los acaizales se han incrementado con el aumento de la
demanda de agai en mercados nacionales e internacionales que incrementa las disputas por el fruto. Pero
es principalmente la no regularizacién y titulacion de las tierras para los cimarrones de acuerdo con lo
establecido en la Constitucién de 1988 y el decreto N° 4887 de 2003 lo que favorece al enfrentamiento.
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Cuadro 1. Formas de explotacién de los “agaizais”

Modelo familiar Modelo por arrendamiento
Unidad familiar Unidad empresarial
La productividad es en funcién del tama- La productividad depende del tamano del
o del acaizal. Uso intensivo del trabajo de acaizal y del nimero de recolectores. La
la unidad familiar (hombres, mujeres, hijos mayoria de ellos son j6venes, sin contrato de
adolescentes) trabajo y en algunos casos grupos familiares.

Desplazamiento de los recolectores para las
barracas contratadas por los arrendatarios del
supuesto “dueno” del acaizal.

Residencia dentro del acaizal donde se realiza
la recoleccidn de los frutos.

Cuando hay pago en moneda, corresponde en | Pago de los trabajadores por el sistema de
efectivo de % parte del precio del producto “mitad”, aunque siempre los recolectores
para cada ayudante en la cosecha. estan en deuda con el arrendador.

Fuente: elaboracién propia.

Desde el punto de vista de la legislacion laboral, el arrendador (el agente que arren-
da el “acaizal”) es el responsable por mantener bien actualizado el sistema comercial
local conformado por transportista, encargado (un tipo de capataz que trabaja como
vigilante de los “acaizais”), “barraquero” y “peconheiros”. Durante el periodo de re-
colecta, jovenes y adultos de las familias riberefias de diversas localidades y, en algunos
casos, de los propios cimarrones, se alojan en “barracas” construidas en las margenes
de los cursos de agua, en condiciones precarias’. En este proceso de explotacion, el
arrendador contrata al “barraquero” y éste, a su vez, contrata a los recolectores de
frutos. Por ejemplo, si el recolector produce diez latas, una es para el “barraquero”,y
las nueve restantes las tiene que dividir a medias con el arrendador. Los accidentes de

trabajo son frecuentes entre los jovenes contratados para este servicio.

La economia doméstica, materializada en el modelo familiar, contradice los dis-
cursos dominantes en las interpretaciones evolucionistas, que la consideran una forma
de economia débil y limitada a la produccién de bienes de subsistencia. Sin embargo,
estudios de caso en el estuario amazonico muestran que el modelo familiar se mantiene
alo largo del tiempo historico y en el contexto actual, actuando como un campo de
comprension de los modos de vida de las poblaciones tradicionales y de discusion
sobre el medio ambiente y la sostenibilidad. En 2009, la cosecha de “agai” realizada
por las 220 familias censadas en la ARQUIG vy constituyentes del grupo cimarrén
de Gurupa tuvieron acceso a los “agaizais” de la varzea, gracias a una accién civil
presentada por el Ministerio Pablico Federal (Fiscalia) y aprobada por el juez de la
5° Sesion Federal en el Pari. Estos, se dividieron en seis sectores. Cada uno albergaba
una barraca que recibia los frutos recolectados. Durante la asamblea de productores

se aprobd la siguiente propuesta: cada recolector (jefe familiar) se quedaria con el

9 El programa de televisiéon “Domingo Espectacular” de TV Record exhibi6 el dia 11 de abril de 2009
un reportaje sobre el trabajo esclavizante en los “acaizais” de Ponta das Pedras, un municipio que limita
con Cachoeira do Arari, en este trecho del rio Arari.
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5% de la produccion, 10% iria para la asociacion ARQUIG vy el 40% restante seria
depositado. Las familias o personas que no consiguieron subir en la copa de la palmera
para recolectar los racimos de “agai”, ya sea por motivos de enfermedad o por edad
avanzada, recibieron una donacién de paneros de “acai”. El valor recibido provino
del 40% que fue depositado por cada recolector.

Para la recaudacién de paneros de “agai” se contrataron cinco embarcaciones para
cada dia de la semana, lo que corresponde a cinco viajes al Puerto de Icoaraci, Belém
(Pard). La negociacion de la produccidn de cada dia era responsabilidad de la persona
que recaudaba la produccidn de los frutos en las barracas y la transportaba al puerto
de Icoaraci. Fsta la entregaba a intermediarios, quienes a su vez mantenian contratos
fijos con los comerciantes locales. En diciembre de 2009, ya al final de la cosecha, el
resultado generado fue de alrededor U$ 200,000 para cada reproductor quilombola,
habiendo realizado la extraccién de acai en un area de 4.000 hectireas. No obstante,
la situacién cambid en 2010 cuando el terrateniente entrd con una demanda en el
Tribunal Regional Federal de Brasilia que sentencid en preliminar la suspensiéon del

derecho de libre acceso de los cimarrones a los “agaizais” en la varzea.

Uso de la “tierra firme”

En la tierra firme se localiza el nacimiento o cabecera del rio Gurupa y del riachue-
lo (igarapé) Aracaju y de algunos otros canos situados en la montante del rio, entre
ellos los canos Joaquin, Braco y Adan. En este tramo se encuentran las tierras negras
donde las familias plantan los conucos (“rocas”) y algunas manchas de la vegetacioén
original y de las capoeiras. En esta region la deforestacion de la selva y la capoeira
se ha intensificado por la basqueda de tierras para abrir conucos, pues son las tinicas
tierras arables existentes. En estas areas los cimarrones reconocen seis distintos tipos
de yuca. Han sido abiertas pequefias areas con pastos para la cria del bafalo. Se trata

de un sistema de uso comun de recursos'.

También en las tierras de Aracaju se encuentran los mejores suelos de la tierra
firme para la plantacién de la yuca. En general, los suelos son aluvionales, asi como
la mayor parte del territorio, pero puede haber variacion edafoldgica que explica la
fertilidad. La cabecera del rio Gurupa también es utilizada para abrir conucos. Las
familias del canio Roca, en el bajo Gurupa, y del poblado de Tapera abren sus conucos
en la cabecera de este rio Gurupa.

10 Segin Almeida (2008: 28), las formas de uso comn designan situaciones en las cuales el control de los
recursos que componen las bases de la supervivencia de un grupo doméstico especifico de pequeios
productores no es ejercido libre e individualmente por uno de sus miembros. El control ocurre por
normas especificas, combinando el uso comin de recursos y la apropiacién privada de bienes. Dichas
normas son aceptadas, de manera consensual, en las regiones establecidas entre variados grupos familia-
res que componen la unidad social.
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Conflictos en la “tierra firme”

La tierra firme es la menor extensiéon de area y se ha vuelto objeto de disputas
permanentes. La fertilidad de esos suelos es decreciente por la intensidad de su uso.
Los conucos de los cimarrones son invadidos por el ganado de los terratenientes. La
madera existe en la cabecera del rio Gurupa y es retirada por personas ajenas a la
comunidad. Igualmente son realizadas explotaciones de arena, lo que pone en riesgo
la conservacién de este rio. Este afluente ha sufrido fuerte erosiéon y pérdida de la
ictiofauna. Estas situaciones agravan la seguridad alimenticia de las familias que se

concentran en este segmento del territorio.

Conlflictos en la varzea

Las varzeas del estuario amazénico estan marcadas por un conjunto de condiciones
fisicas y bioldgicas que sirven como base para la diversidad de estrategias desarrolladas
por sus ocupantes a lo largo de su proceso de ocupacion. A pesar de que las unidades
domeésticas que forman parte del grupo cimarrén de Gurupa estin imposibilitas a
acceder a los recursos naturales de las margenes del rio Arari, esto no les impide que
continten desarrollando sus pricticas y técnicas en tierras alejadas de su ambiente
familiar. Ellos reinventan nuevas estrategias como las plantaciones de tubérculos y
hortalizas en pequefios “torrdes”, las que se distribuyen en una pequefa franja de
varzea; la elaboracién de piezas de artesania con uso de lianas; y, sobretodo, el manejo
de “acaizais” en las margenes de los cursos fluviales de libre acceso.

La limitacién al acceso de los recursos genera un conflicto entre los cimarrones y
el terrateniente, lo que “interfiere directa e indirectamente en la vida personal, fami-

liar, comunitaria e intensifica la movilizacién politica” (Acevedo-Marin, 2008: 19).

En la micro-regién de Arari, el suelo de varzea'' favorece la abundancia de pal-
meras de “acai” (Euterpe oleracea Mart) y el cultivo de plantas de ciclo corto. No
obstante, cuando se pasa por las margenes fluviales, lo que se observa, sobre todo en
los tltimos afios, es el absoluto dominio de “acaizais”, cuyo acceso estd prohibido
para las familias cimarronas por determinacion del terrateniente, lo que ha generado
intensos conflictos. El obstaculo recae, especialmente, sobre los “acaizais” que son
explotados a través de arrendamiento, mediante una “subasta anual” realizada por el

11 Los estudios sobre los ecosistemas de varzea mostrando su diversidad fueron realizados por Lima, Tou-
rinho y Costa, (2001: 35). Son areas inundables de la Amazonia brasilefia “donde las mareas contrarrestan
la accidén de las corrientes de los rios y mandan sobre el régimen de inundacién”. Los autores también
denominan este tipo de varzea como varzeas fluvial-marinas amazdnicas, situadas en el estuario del
rio Para y del rio Amazonas, en la planicie litoral de Amapa y Noreste Paraense y en la Pre-Amazonas
Maranhense. Se trata de un ambiente rico en diversidad bioldgica y geomorfoldgica donde las mareas
diarias del océano Atlantico constituyen el elemento dominante, pues influencian en la direccion de la
corriente, en la intensidad de la sedimentacidn, la calidad del agua, el transporte de semillas y la oscila-
ci6én del nivel de las inundaciones.

187



AMAZONAS: RUTA MILENARIA 11

terrateniente que se autodenomina de propietario de las tierras, aunque éstas se sitien
en tierras publicas, en los denominados “terrenos de marina”'?. Ademas, los cimarrones
estan fuera de esta red de arrendamiento que se organiza en “barracas” situadas en
la margen del rio Arari, para la cual son contratados principalmente trabajadores de
otros municipios como Ponta de Pedras, Cachoeira do Arari y hasta de Abaetetuba

(situado al sur del archipiélago).

Las varzeas al margen del igarapé Bom Jests de Tororomba, en el margen izquierdo
del rio Arari, constituyen una situacién social especifica. Aqui el dominio de “agaizais”
por la familia Lalor de Lima representa una estrategia politica,ademas de econémica 'y
ecoldgica. En esta muestra de presion exigida para hacer uso de “agaizais” no escasean
las situaciones de conflicto y violencia. Inicialmente la familia abrié cultivos de yuca
que acabaron siendo devorados por bovinos y bufalos del terrateniente. Poco a poco,
la selva se transformo en el “acaizal”, que hoy se ha convertido: objeto de deseo del
terrateniente que usa todos los medios a su alcance para evitar que esta familia explote

“el agaizal hecho con sus propias manos”".

El conflicto registrado en el igarapé Bom Jestis do Tororomba es mucho mas intenso
que en lo demas del territorio reclamado por los cimarrones. En ¢él, cinco familias
del grupo resisten desde los afios setenta, cuando ocurrié el desplazamiento forzado
de la mayoria del grupo. En este “acaizal” las unidades domésticas aprovechaban la
riqueza del suelo de esta porcion de la varzea, cultivaban sistematicamente la especie
a partir de los anos ochenta llegando a formar una extensiéon de 110 hectareas, con
una produccién de 5.000 paneros'* anuales en 1997, segin el informe técnico emitido
por la empresa de Asistencia Técnica y Extension Rural del Estado de Pard, firmado

por el técnico Joio Pamplona de Carvalho.

En esta localidad, el Estado es el agente que actia con mas frecuencia para coartar a
los cimarrones, por instrucciones del terrateniente. El gran propietario, aprovechandose
del poder que tiene dentro del municipio, busca impedir de diversas formas la comer-
cializacién de los frutos y el palmito de “acai” obtenidos durante practicas de manejo.

12 Las tierras inmediatamente proximas al litoral son consideradas terrenos de marina, una franja de tierra
que avanza de la margen del rio horizontalmente hasta 33 metros, medidos hacia el interior del terre-
no de acuerdo con la pleamar media del ano 1831 (decreto ley N° 9.740/1946). De acuerdo con la
legislacién vigente, las tierras encontradas en esta situacion son propiedad de la federacion (Unidn) y
son de uso comun segin la ley N° 9636, del 15 de mayo de 1998, Art. 9°, Inc. I e II. La varzea del rio
Arari integra el territorio reivindicado por el grupo cimarrén e incide en el drea de jurisprudencia del
Servicio del Patrimonio de la Unién (SPU), conforme los términos del articulo 2, del decreto ley N°
9.760/1946.

13 Esta es una expresion citada a menudo por un jefe de una familia en el igarapé Bom Jestis do Tororomba.

14 Este es un recipiente artesanal donde los frutos de “agai” son acomodados para su comercializacién. Un
“panero” lleno corresponde a cuatro (4) racimos de frutos de “acai” segiin medida local. Cada panero
corresponde a una lata de 15 kg y en la dltima cosecha, éste se vendidé por R$ 7,00 en el rio Arari y R$
12,00 en el Puerto de Icoaraci (Belém, Par3).
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En coherencia con el comando organizado por el terrateniente, la familia Lalor de
Lima es victima permanente de amenazas, agresiones dirigidas por la fuerza policial,
que con frecuencia se adentra en el “igarapé” para detener y amenazar al jefe fami-
liar, acusado de “destruir” el medio ambiente. Por otra parte, técnicos del IBAMA
(Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis) y de la
Secretaria de Medio Ambiente han sido requeridos por miembros de esta familia en
cada periodo de manejo, ya que la venta de estos productos s6lo puede ser hecha con
la autorizacion de los referidos 6rganos. Sin embargo, estas instituciones han negado
o retardado en conocer la autorizacién para manejo. La trayectoria de ir y venir en
busca de garantias para hacer uso del “acaizal” ha generado diversos procesos juridicos
para la familia Lalor de Lima, que busca garantias y derechos étnicos generalmente
negados. Es en la contramano de este proceso, que “aprende” los mecanismos de la
legislacion en relacidon con los derechos por la tierra, derechos humanos, derechos
culturales (por el impedimento en realizar la fiesta de San Raimundo Nonato).Ademas
de esta situacion, la abundancia de los “acaizais” en esta parte de los margenes del rio
Arari ha atraido la presencia de riberefios de municipios vecinos, como los de Ponta
de Pedras, que normalmente saquean las casas en busca de animales domésticos, y

sobre todo, de frutos de “acai”.

De acuerdo con las declaraciones de los entrevistados, la practica del cultivo de
“acaizais” se intensifico a partir de la segunda mitad de la década de los noventa. Los
registros realizados en 2008 en los pequenos rios que integran la cuenca del Gurupa
muestran el dominio de “acaizais” en la varzea y la aparicion, en segmentos de los
cursos de agua, de sefiales avanzadas de sedimentacion, sobre todo en el rio principal,
cuyo lecho aparece poco profundo y con una mayor anchura entre las dos margenes.
En el pasado, este rio era bastante estrecho. Segiin Manoel de Jesus Batista (conocido
como Severino) “antes las copas de los arboles de las margenes del Gurupa eran como

la avenida Presidente Vargas', se tocaban las unas con las otras”.

Bourdieu (2000), en su estudio sobre los kabila, destaca que las practicas sociales
observadas dentro de una forma social orientada para la reproduccion simples de
su propio fundamento, o la reproduccion biolégica del grupo y la produccién de la
cantidad de bienes necesarios a su subsistencia, es indisociable de la reproduccién de
relaciones sociales e ideologicas en las que (y por las que) el grupo realiza y legitima
las actividades de produccion. Estas pueden ser analizadas como “producto de estrategias
(conscientes o inconscientes) por las que los individuos o los grupos anhelan satisfacer
intereses materiales y simbdlicos” (Bourdieu, 2000: 164). La posesion del patrimonio
material y simbolico es el medio para satisfacer estos intereses.

15 Nombre de una via central en la ciudad de Belém caracterizada por una vegetacién de mangueras que
forma un thnel.
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Un “patrimonio” es, por ejemplo, la varzea, reconocida por su diversidad bioldgica,
fundamental, para la riqueza de la ictiofauna; y por su diversidad cultural, como la
del mito de la Serpiente Grande que esta presente en la memoria colectiva del grupo
y traduce la modificacion en el medio ambiente. De este modo, el cultivo intensivo
de la palmera de “acai” como estrategia econdémica alterd el ciclo de la varzea y lo
que ella representa como un “modo de vida”, una cultura, en rapida transformacion.
Al mismo tiempo que el “acai” inserta la economia del grupo cimarrdén en el merca-
do externo, nuevos conflictos se establecen y se elaboran otras estrategias (como las
matrimoniales) que marcan la organizaciéon social del grupo por generaciones. Los
espacios de vivencia y trabajo estan cada vez mas reducidos, en especial la varzea del
rio Gurupa. Igualmente, los intereses de las unidades domésticas se diferencian y se
oponen. Esta es la situacién de los miembros de la comunidad que no disponen de
tierras productivas y de “acaizais”,los cuales orientan sus actividades para corte y venta
de madera, que ya es escasa, lo que despierta nuevas tensiones y conflictos internos,

y también con el poblado cercano de Caracara.

La ARQUIG es la organizacion politica que se desdobla en el plan comunitario.
Acttia elaborando estrategias para defender un modo de reproducciéon (Bourdieu,
2000) y una territorialidad especifica en las que la utilizacidn de los recursos naturales,
mediante formas de uso comun, tenga una expresion de identidad que se traduzca en
la reclamacién de un territorio de pertenencia. En este sentido, interesa comprender
este proceso de transformacién vinculado al cultivo de “acai” que implica la dindmica
del conflicto, pero también aquella provocada por el desplazamiento forzado. Asi se
reconoce el grupo de familias que fue desplazado para el rio Gurupa o para la otra
margen del rio Arari y hoy busca establecer una nueva relacioén con el ambiente, con
el objetivo de superar las limitaciones de los recursos, una de ellas proviene de la

intensificacion de los monocultivos de “agai” en los margenes del rio Gurupa.

El acceso al patrimonio material (en especial la virzea reconocida por su diver-
sidad bioldgica) es fundamental como estrategia de permanencia y de supervivencia
de las unidades domésticas en este territorio especifico. La posesiéon del patrimonio
material y simbolico es el medio para satisfacer intereses sociales, econémicos, poli-
ticos y ecoldgicos.

La creacion de la ARQUIG (Associacidon de Remanescentes de Quilombos do
Rio Gurupa), en 2002 les ha permitido reclamar derechos territoriales y étnicos. Su
lucha esta centrada en la titulacion del territorio entre los rios Arari y Gurupa, en
la liberacion de los agaizales del rio Arari para su explotacion durante la cosecha, lo
que obtuvieron en el aiio de 2009, por medio de una sentencia.

Consideraciones finales

Los recursos naturales de la varzea —en especial el acai— y de la tierra firme son
esenciales a la existencia de los cimarrones del rio Gurupa. Los conflictos mas recien-
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tes revelan las restricciones de uso impuestas por terratenientes, asi como las formas
de movilizaciéon de los lideres de la ARQUIG para obtener el reconocimiento de
derechos territoriales y étnicos, ademas de atin poder organizar la recolecta de acai de

acuerdo con formas basadas en la tradicién y en reglas para donar, recibir y compartir.

La transformacion de las margenes del rio Gurupa en acaizais, una accion realizada
por algunas familias, fue facilitada por la obtencién de recursos crediticios. Hoy, con-
vertidos en area de monocultivo, ellos representan una limitacion para las necesidades
del conjunto. En las llamadas “puntas de agaizal” las relaciones sociales se diferencian
entre aquellos que pueden retirar los frutos con el permiso del duefo, y que suelen
ser miembro de las familias tradicionales de los cimarrones; y aquellos que establecen
un acuerdo, un contrato de trabajo y de division del producto con los arrendadores.

Entender la disputa entre los cimarrones y los demas productores de “acai” de
esta parte de la isla de Marajd, en diferentes momentos, orientard en la basqueda de
aportes tedricos sobre los sistemas de uso comtn de los cimarrones de Gurupa. Pero
también es necesario comprender las otras relaciones y formas de exploracion que
se desarrollan en esta parte del estuario amazénico entendido como un “lugar”. El
antropblogo Ernst Halbmeyer entiende que para hablar de un lugar no basta sola-
mente realizar una investigacion en términos de un equilibrio econémico-politico,
pues también hay que llevar en consideracién las relaciones simbolicas y afectivas
que mantiene el grupo con el lugar. Asimismo, hay que tener en cuenta las formas
de identidad generadas y existentes entre una regién y un grupo social (Halbmeyer,
2009), pues grupos diferentes que habitan el mismo territorio fisico concepttian y hasta

mantienen relaciones divergentes en cuanto a la manera de ocuparlo y gestionarlo.

Las frecuentes reclamaciones de los cimarrones ante el Ministerio Pablico Fede-
ral por la conquista de derechos de recoleccién de los frutos de “acai” en la varzea
constituyen una estrategia politica de los Gltimos afios. Los cimarrones han creado
diversas instituciones para la elaboracion de proyectos econémicos que aligeren la falta

1 En todo caso, la cuestiéon de

de tierras aptas para agricultura y recursos extractivos
fondo permanece, es decir: el agotamiento de la tierra y de los recursos de la ictiofauna
en los margenes del rio Gurupa y las prohibiciones para acceder a la diversidad de
medios de vida que abunda en la margen derecha del rio Arari. El ecosistema del rio
Arari constituye un patrimonio material y simbolico de los cimarrones, que, afiadido a

un territorio reconquistado, podra fundar las bases de experiencias de etnodesarrollo.

15 Los cimarrones reciben asesoramiento de la Asociacién de Amigos de la isla de Marajé6 (ONG-AMALI).
En 2004 consiguieron financiacion para el cultivo de “grandes” plantaciones de yuca.
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La movilizacién politica pretende modificar este panorama y orientar sus es-
fuerzos para la titulacidon de los territorios colectivos, con la finalidad de retirar el
control del territorio tradicional de las manos de los terratenientes. En emergencia,
el fortalecimiento de la identidad quilombola es el eje central de esta movilizacion.
El informe mencionado afirma que los conocimientos, practicas y representaciones
sobre el ecosistema del rio Arari constituyen una herencia de los cimarrones. El
grupo desarrolla estrategias politicas para el reconocimiento vy titulaciéon basaindose
en instrumentos de derecho y mediante una interpretacién consciente de que este

territorio es fundamental para su reproduccién biolégica y social.

Asi, la investigacion que produjo este articulo plante6 la cuestion de que la territo-
rialidad del grupo autodenominado cimarrén de los rios Arariy Gurupa se reafirma en
situaciones de conflictos socioambientales, de luchas por los derechos frente al Estado
y en confrontacién por la permanencia en este territorio. A lo largo de este proceso
de territorializacidon son continuamente reconstruidas las estrategias para satisfacer
necesidades materiales y sociales. Estas son estrategias eficientes de uso de recursos,
que bajo el régimen de propiedad colectiva se pueden adecuar a la realidad local.
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Sabiduria popular y plantas medicinales: el ejemplo de la
comunidad negra de Itacoa, Acara, Para’

Ricardo Scoles?

Introduccién

La literatura antropoldgica e historico-social muestra con rigurosidad y ejemplaridad
coémo las comunidades rurales de la regién amazoénica establecieron y establecen vin-
culos profundos con la naturaleza sin significativa pérdida de los servicios ambientales
y riqueza biosistémica de la selva tropical himeda que las acoge. Diegues y Arruda
(2001) las definen como grupos humanos mas 0 menos numerosos que viven en areas
rurales de la regién de Amazonas desde hace varias generaciones y en estrecha rela-
cidén con la naturaleza, dependiendo de sus recursos renovables para su reproduccion

sociocultural por medio de actividades de bajo impacto ecologico.

A pesar de esta premisa, la valoracién del conocimiento de las comunidades lo-
cales amazonicas en relacidon con la complejidad de los ecosistemas y las formas de
interrelacién existentes es permanentemente invisibilizada y desconsiderada por las
autoridades cientificas e instituciones politicas dominantes. Véase como ejemplo las
politicas publicas instauradas en la regiéon de Trombetas, en el oeste del estado de Para,
en la que la legislacion ambiental se aplico de forma exdgena y arbitraria en contra de
las propias comunidades negras, ancestrales ‘guardianes’ de bosques y rios en esa region,
prohibiéndoles cazar y pescar en su propio territorio (Acevedo Marin; Castro, 1998a).

Desde el tiempo de la ilustracion hasta nuestros dias, el autoritarismo cientifico
occidental, racionalista, etnocéntrico y negador de otros métodos y conocimientos se
ha impuesto en todos los niveles cognitivos de la sociedad dominante. El influyente
sociblogo aleman Weber (1989) sintetiza este pensamiento en una frase: “sélo en oc-
cidente existe una ‘ciencia’en un estadio de desarrollo que reconocemos actualmente

como valido”.

El concepto de ciencia se entiende en occidente como sistematizaciéon del co-
nocimiento humano basado en el trabajo de experimentacién y el racionalismo, y
desarrollado en general por especialistas entrenados y formados. No obstante estas

premisas aparentemente excluyentes de otras formas de epistemologia, varias son las

1. Parte da Dissertagio do Mestrado Planejamento do Desenvolvimento. Popular knowledge and medici-
nal plantsin the black community of Itacod, Acara, Para. Nuestro agradecimiento al autor por permitir
la publicacién del presente articulo.

2 Universidade Federal do Pard. Nucleo de Altos Estudo Amazonicos. Pesquisador. Belém, Para, Brasil
(ricardscoles@yahoo.es).
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lineas de investigacion antropologica y etnobiologica (Posey, 1987; Levi-Strauss, 1989;
Balée, 1989, 1994; Balick; Cox, 1996), entre otros, que muestran coOmo varias sociedades
rurales de la Amazonia poseen elevada capacidad cientifica y sabiduria empirica del
entorno natural en el que viven, de forma mas o menos armoniosa. Prueba de ello,
por ejemplo, es el dominio de técnicas ancestrales y complejas de transformacion de
recursos agroforestales en alimentos, como en el caso de la mandioca (Manihot escu-
lenta), cuyo consumo requiere previamente un complejo proceso de desintoxicacion
y procesamiento alimentario (Camargos, 1987).

A modo de ejemplo, el antropologo Lévi-Strauss (1989) muestra la existencia de
una estrecha vinculacioén entre naturaleza y grupos humanos tecnoloégicamente no
modernizados, rompiendo, de esta manera, con la insistente desconsideracién occi-
dental respecto al conocimiento de pueblos culturalmente diferenciados y el etnocen-
trismo de las ciencias humanas. El autor francés afirma, entre otras consideraciones,
que las poblaciones indigenas sustentan una actitud cientifica basada en constatacion
empirica, una curiosidad alerta y asidua, una voluntad de conocimiento que va mas

alla de la practicidad.

Para llegar a esta afirmaciéon toma como ejemplo la existencia en numerosas
comunidades aborigenes de todo el mundo de un sistema de clasificaciéon de fauna
y flora, que incluye la descripcién, tanto de las especies ttiles, como de las que no

tienen usos practicos para estos grupos humanos.

Los estudios de naturaleza fitoterapéutica rescatan a su vez la importancia del co-
nocimiento ancestral de plantas silvestres con propiedades curativas por parte de las
comunidades locales. No en vano una cuarta parte de los firmacos usados en EE. UU.,
entre 1959 y 1980, contenian principios activos extraidos de plantas superiores y, segin
informaciones de la Organizacién Mundial de la Salud (OMS), el 80% de las personas de
los paises en vias de desarrollo depende de medicinas tradicionales para sus necesidades
de salud, el 85% de las cuales incluye el uso de extractos de plantas (Farnsworth, 1997).

Conocimiento de la naturaleza que ha sido rescatado a través de la tradicién oral
por los grupos humanos establecidos desde tiempos pretéritos en la Amazonia, cuya
vida trascurre en intensa relacidon con el medio biofisico circundante, y que ha sido
absorbido y readaptado por las comunidades negras a partir de la interrelaciéon man-
tenida con los grupos indigenas durante los periodos de formacion de los mocambos
o ‘quilombos’ en los cursos fluviales de la cuenca amazoénica. De esta manera, las pro-
pias poblaciones afrodescendientes han acabado poseyendo un extenso conocimiento
bioldgico tal como se muestra en algunas publicaciones al respecto (Acevedo Marin;
Castro, 1998b; Diegues; Arruda, 2001; Alonso, 2001) y como se puede observar al
prestar atencion a la alta diversidad floristica de los quintales de las casas, con sustantiva

presencia de plantas medicinales y el extendido uso de remedios caseros.

196



Ricardo Scoles

En resumen, hay ejemplos explicitos de la estrecha relacién entre las poblaciones
locales y la biodiversidad, a través de un extenso y profundo conocimiento fitotera-
péutico y una elevada capacidad de manejo de los recursos naturales, lo que abri6 la
puerta a la necesidad de reforzar conexiones entre la biologia y la antropologia a nivel
cientifico y académico. Con la pretension de superar la compartimentacién cientifica
de las diferentes areas de estudio, y la consiguiente categorizacion sesgada de conceptos
como biodiversidad y conocimiento de la naturaleza, se ha revalorizado en las Gltimas
décadas la ciencia de la etnobiologia, definida como epistemologia transversal, que
estudia el modo cdmo las poblaciones humanas se inscriben culturalmente en los
ecosistemas, tanto a través de procesos cognitivos, como de reacciones emocionales y
etologicas mediadoras entre grupos étnicos que las poseen y el resto de los elementos
de los ecosistemas (Marques, 2001).

Diferentes lineas de investigacion antropoldgica confirman esta direccion de pen-
samiento al mostrar como la incidencia de factores culturales resulté determinante
para la conformacién de numerosos tipos de bosques de tierra firme en la Amazonia.
Del mismo modo que la biodiversidad no puede ser contemplada s6lo bajo el punto
de vista ecologico, tampoco deberia considerarse los factores biogeograficos como
responsables Ginicos de la formacidn forestal en Amazonia. Baleé (1989) ejemplifica
diversos ecosistemas forestales de origen cultural tales como los castanales de Maraba
en el estado de Pari, los bosques tropicales de tierra firme con elevada presencia de
palmeras o las masas forestales crecidas a partir de suelos de origen antrépico como
los de ‘terra preta’ de indio.

Diegues y Arruda (2001) recogen una serie de tesis de indole similar a la anterior,
afirmando que el mantenimiento e incluso el aumento de la diversidad bioldgica
en las selvas tropicales se presentan intimamente relacionados con las practicas tra-
dicionales de agricultura itinerante de los pueblos indigenas. En efecto, el resultado
del uso de pequenas areas para la agricultura y su abandono para el descanso (shifting
agriculture) es semejante al producido por la destrucciéon ocasional de bosques por
causas naturales, tratindose de un fenémeno de perturbacion de pequena intensidad,
que en general estimula la renovacién ecosistémica de la selva. Dicho de otro modo,
la regeneracion del bosque tropical humedo pareceria ser, en parte, consecuencia de

actividades culturales de comunidades locales.

A su vez, Gomez-Pompa y Kaus (1990), en un trabajo de investigacién paleo-eco-
logica, llegan a la conclusion de que antes de la llegada de los europeos a la selva
mejicana, los bosques tropicales coexistian con civilizaciones humanas milenarias sin
que se conocieran pérdidas de biodiversidad. Lo que corroboraria la existencia de
practicas tradicionales de agricultura y manejo forestal aparentemente compatibles con
la conservacion de los bosques y de sus recursos, las cuales incluian técnicas agrofores-
tales de gran complejidad y efectividad. Los mismos autores concluyen, conocidas las
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dificultades actuales de gestidn forestal en las selvas tropicales, que resulta altamente
necesario integrar para un optimo manejo de los recursos tropicales el conocimiento
occidental con el campesinado ‘tradicional’.

Las poblaciones rurales amazoénicas obtienen del medio ambiente circundante
recursos naturales que garantizan la supervivencia y la reproduccion sociocultural de
su grupo humano. Hay que recordar que desde tiempos ancestrales las comunidades
indigenas, y las que las acompanan mas recientemente en la region amazoénica, cons-
truyen casas, se alimentan, y se medican haciendo uso de los recursos que les ofrece
la naturaleza circundante. Para que ello sea posible se requiere un profundo conoci-
miento del medio fisico y ecoldgico, y que este conocimiento se vaya perpetuando,

por medio de la transmision oral de las personas mas ancianas a las mas jovenes.

Es relevante destacar que este tipo de sabiduria tradicional no discrimina la practica
de la teoria y es canalizado a través de las relaciones de socializaciéon de los grupos

domésticos, sin necesidad de instituciones mediadoras (Amorozo, 1996).

En relacion con las plantas medicinales, el conocimiento de las comunidades rurales
con respecto a estos recursos floristicos resulta cuantitativa y cualitativamente destaca-
ble. De hecho, son numerosos los medicamentos usados actualmente que provienen
de fuentes biologicas y tienen su origen en el uso que de ello se hacia en aplicativo en
areas tropicales de todo el mundo, tal es el caso del curare, la pilocarpina, la reserpina,
y la quinodina (Estrella, 1995; Amorozo, 1996; Bensusan, 2002).

Tampoco se puede olvidar que el 74% de todas las drogas extraidas de las plantas
superiores tienen en la actualidad el mismo o similar uso al tradicional (Farnsworth,
1997). Saber ancestral de incalculable valor etnobotanico y elevado potencial far-
macoldgico, que se concreta en una gran capacidad cognitiva de reconocimiento de
plantas silvestres con propiedad terapéutica por parte de los habitantes de los bosques

tropicales.

Los estudios etnobotinicos en la regiéon amazdnica son incipientes y se debe
realizar un esfuerzo de investigacién mayor, ya que la comprobacidn cientifica de los
principios activos de la mayoria de plantas medicinales es una asignatura pendiente de
la etnobiologia en toda la regidén amazoénica. A modo de ejemplo, conforme explica
Brito,A. R, y Brito,A.A. (1996), en Brasil se conocen 402 plantas medicinales de las

que 106 se ha estudiado su actividad farmacoldgica en laboratorios.

El objetivo de este articulo es explicitar y visibilizar el extenso conocimiento de
los moradores de la comunidad negra de Itacod, localidad muy cercana a la ciudad de
Belém, con relacidn a las plantas de interés medicinal. El abordaje analitico utilizado

se encuadra dentro de los postulados de la etnobotanica y presupone principalmente
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la incursién en dos campos cientificos: antropologia y biologia. El primero, mediante
procedimientos etnograficos, sirve para describir y analizar los usos de las plantas segin
el conocimiento tradicional transmitidos via oral por los habitantes de la localidad.
El segundo, a través de métodos de estudio botanico, permite identificar de forma
sistematica las plantas que previamente han sido consideradas como medicinales por
los informantes locales.

La relevancia e importancia de los estudios de naturaleza fitoterapéutica en toda
la regién amazonica justifica la necesidad de inventariar de forma rigurosa el conoci-
miento tradicional del conjunto de grupos humanos que viven en el medio natural,
ya sean estos indigenas, negros o mestizos. Historicamente la literatura especializada
en sabiduria popular en la regién amazonica ha centrado su interés en investigar el
conocimiento sobre fitoterapia tradicional de diversos grupos humanos indigenas,
mas o menos aislados, evidenciandose una tendencia a subestimar el acervo cognitivo

de las comunidades riberefias, mestizas o cimarronas.

Si bien, a nivel académico, en las Gltimas dos décadas ha habido un intento de
revertir este desequilibrio epistemoldgico, la mayoria de estudios etnobotanicos de-
sarrollados con comunidades rurales no indigenas han excluido de la investigacion
a los grupos humanos con mayoria poblacional afrodescendiente, véase los ejemplos
de Branch y Silva (1983), Amorozo y Gely (1989), Ming (1995), Ferreira (2000) e
Rios (2002).

Asi pues, por su interés e singularidad, se justifica el presente estudio desarrollado
en una comunidad negra rural con fuertes vinculos con la ciudad de Belém, el cual,
como se vera mas tarde, acaba por confirmar el significativo conocimiento de las

familias cimarronas sobre las plantas y sus potenciales usos curativos.
Material y métodos

Area de estudio

La comunidad negra de Itacoi se localiza en el estuario del rio Para, en el valle del
rio Guama, afluente del mismo. Como se ilustra en la figura 1, el poblado cimarrén se
sitiia en el margen derecho del rio Guama, a unos 13 km de distancia en linea recta de
la capital paraense y es accesible por via fluvial desde Belém do Pari a través del Porto
da Palha, puerto riberefio situado en el barrio de Coéndor de la misma ciudad.A pesar
de la cercania con la metrépoli, Itacod pertenece al término municipal de Acard, en su
area comarcal mas septentrional y proxima al estuario amazdnico, denominada Bajo
Acara y caracterizada por sus condiciones de planicie y altiplanos de relevos suaves.
En esta region oriental de la Amazonia brasilefia, existen numerosas comunidades
riberefas y cimarronas que viven de actividades agroextractivistas y la comercializacion

de sus productos primarios con la ciudad de Belém do Para. Las localidades situadas
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en areas de varzea sobreviven casi exclusivamente del extractivismo forestal, mientras
las comunidades que viven en areas de tierra firme lo hacen de actividades agricolas y
extractivas. En la comarca del Bajo Acara viven varias comunidades afrodescendentes

cuya historia refleja la lucha por la tierra y la supervivencia.

El origen cimarrén de estas comunidades, entre ellas Itacod, esta registrado por la
historiografia a pesar de la escasez de documentos escritos sobre la region: quilombos
surgidos en su mayoria de las fugas de las haciendas, fincas y fabricas de ceramica
organizadas en las proximidades de Belém (Acevedo Marin, 1999, 2000).

La comunidad negra de Itacod después de 23 anos de lucha por la titulacién de la
tierra en la que vivian desde hacia mas de cien afios (Acevedo Marin, 2003), ostenta
en la actualidad la propiedad definitiva de su territorio gracias a un reciente recono-
cimiento legal’. El rea titulada tiene una extensién de 968 hectareas y un perimetro
de 14.292,08 metros, conforme muestra la figura 1,y en 2004 habitaba en ella una
poblacion de 405 personas, distribuida en 82 casas y 94 familias.

En contextos amazdnicos se considera un area densamente poblada, con poco mas
de 10 hectareas por familia para el desarrollo de actividades de supervivencia. A nivel
demografico, destaca la juventud y el dinamismo poblacional de esta comunidad con
el crecimiento del ntimero de familias del 22% en tan solo cinco afos y presencia

mayoritaria de jovenes con edades comprendidas entre 0 y 21 afios.

La localidad de pesquisa es mayoritariamente de tierra firme (87% del territorio),
bastante frondosa y sombria gracias a la practica de manejo silvicola en los alrededores
de las viviendas, con presencia abundante de arboles frutales y plantas medicinales.

En las areas mas alejadas del poblado es donde normalmente se practica la agri-
cultura itinerante de subsistencia, con la plantacién de la mandioca como cultura
dominante. La localidad de Itacod incluye un area de varzea paralela a la ribera fluvial,
de mas de 130 hectareas, rica en palmeras y arboles frutales, maderas nobles y aceites.

El clima de la region del Bajo Acara es tipicamente tropical, caluroso y htimedo,
con precipitaciones superiores a 2.000 mm por aflo y temperaturas medias mensuales

siempre por encima de los 18°C.

Segtin la clasificacion propuesta por KSppen, esta region estaria en el tipo Af, clima

tropical hiimedo sin estacion seca definida, es decir con precipitaciones mensuales

3 En efecto, el 20 de noviembre de 2003, Instituto de Tierras de Pard (ITERPA), del Gobierno de esta-
do de Par3, demarcd y tituld buena parte del territorio de actuacion de los habitantes de Itacod bajo
régimen de tierra colectiva y administrada por la asociacién legal de representantes de los moradores
afrodescendientes.
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siempre mayores de 60 mm, inclusive en los meses menos lluviosos (SUDAM, 1988;
SUDAM/DRN; EMBRAPA/ SNLCS, 1993; Bastos et al., 2002).

Método etnobotanico

El presente trabajo forma parte de una investigacién interdisciplinaria mas amplia
(Scoles, 2005), centrada en los postulados teoéricos del etnodesarrollo a través del
estudio de tres categorias: territorio, biodiversidad y organizacién social, y teniendo
como campo de investigacion la localidad de Itacoa, habitada mayoritariamente por
poblacidn afrodescendiente.

Las razones que motivaron la eleccion de la comunidad negra de Itacod para el
estudio son de diversa naturaleza. La primera ya se comenzd a esbozar en la intro-
duccidn del presente trabajo y tiene que ver con la escasez de trabajos cientificos

sobre cimarrones.

Figura 1. Mapa satélite de la region del Bajo Acara.

Diegues y Arruda (2001), en un reciente estudio recopilatorio, ilustran como de
483 trabajos cientificos analizados sobre comunidades rurales tradicionales en Brasil,
s6lo 18 tratan de comunidades negras (lo que representa un 3,7% del total). Situacion
sustancialmente diferente a la de otros grupos humanos rurales y/o forestales de la
regién amazonica, mucho mas estudiados por la academia cientifica, como es el caso
de los pueblos amerindios (44,4%) y de los riberenios amazoénicos (34,8%).

La segunda argumentacién para designar a la localidad de Itacod como campo
de trabajo del estudio etnobioldgico es la propia singularidad e idiosincrasia de esta
comunidad negra rural: alta densidad poblacional y pequena extension territorial,
ubicada en la comarca del Bajo Acard a poco mis de una hora de barco de la ciudad
de Belém, con mas de un centenar de afos de ocupacion y perfil demogrifico muy

joven (mas de la mitad de la poblacidon con edades inferiores a 21 afios).
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El presente estudio requirié una serie de procedimientos de comunicacidn social
para desarrollar el trabajo de campo. En primer lugar, el autor realizé6 una toma de
contacto en forma de visita antes de comenzar las actividades de investigacion pro-
piamente dichas. Durante esta estancia inicial se reuni6 con los lideres locales para
explicar el proyecto de investigacién y asi poder obtener el permiso para desarrollar
las investigaciones por parte de la asociaciéon representante de la comunidad. En
segundo lugar, a lo largo del trabajo de campo el autor vivid una fase de progresiva
aclimatacién y adaptaciéon mutua con la comunidad negra que lo acogid tan hospi-

talariamente durante el tiempo que permanecié en Itacoa.

Este trabajo cientifico ha querido cumplir los requisitos éticos de investigacidon
socio-ambiental. Por eso el autor tuvo el apoyo y consentimiento expreso de la
comunidad de Itacod para el desarrollo del trabajo de campo y el compromiso de
maximizar los beneficios y minimizar los perjuicios de la actividad de investigaciéon

para el pablico objeto de estudio.

Ademas, el autor se comprometi6 con la poblacién local en facilitar los resultados
mas relevantes de la investigacion, tanto desde el punto de vista cualitativo como
cuantitativo. Entre ellos, y relacionados con el presente articulo, cabe destacar: listado
de especies frutales y plantas medicinales usadas en la comunidad y mapa de la region

del Bajo Acara en imagen satélite.

El trabajo de campo que sirvid de base para la elaboracidn de este estudio se realizd
entre los meses de mayo vy julio de 2004 con mas de 60 dias efectivos de trabajo. La
metodologia de la investigacién incluyo varias técnicas de indagacién etnobotanica.
Primero se realizaron entrevistas de naturaleza interdisciplinar a todas las unidades
familiares de Itacod, en las que se les preguntaba por el uso y conocimiento de las
plantas medicinales. En el mencionado cuestionario el investigador preguntaba sobre
la especie que era conocida y/o cultivada por la familia: informaciones de naturaleza
eco-botanica (el nombre popular, el local tipico de recolecciéon y la disponibilidad
de la especie vegetal en el territorio) y etnofarmacoldgica (parte usada, modo de
preparacion y uso, e indicaciones terapéuticas).Posteriormente, una vez que el inves-
tigador tuvo mayor conocimiento del poblado, y la interaccidén con los moradores
fue mayor, eligid a personas especializadas en el saber curativo (informantes clave), la
mayoria de sexo femenino, para repasar informaciones obtenidas en los cuestionarios
familiares, ampliar algunos datos y recolectar 53 plantas para posterior identificacion
taxonémica en el Herbario del Instituto Agronémico Amazoénico del Norte (IAN)
de la Empresa Brasilefia de Pesquisa Agropecuaria (EMBRAPA) de la Amazonia
Oriental. Los conocimientos botanicos del autor y la gran popularidad de algunas
plantas explican por qué no fueron recolectadas todas las especies descritas para su
tipificacion cientifica. El procedimiento de investigacion incluyé también una re-
unién con algunas personas de la comunidad, todas ellas mujeres, conocedoras de
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remedios caseros y plantas medicinales con el objetivo de revalidar las informaciones

recolectadas a lo largo de la pesquisa.

Las informaciones botanicas y ecologicas de las plantas medicinales han sido
conseguidas a través del propio Herbario IAN de EMBR APA, consultando fuentes
bibliograficas (Alburquerque, 1989; Martins, 1989; R odriguez, 1989; Cavalcante, 1991;
Berg, 1991; Pimentel, 1994; Estrella, 1995; Maia; Zoghbi; Andrade, 2000; Camargos
et al., 2001; Di Stasi; Hiruma-Lima, 2002; Shanley, 2005) y entrando en contacto via
Internet con instituciones internacionales especializadas: Missouri Botanical Garden
(MOBOT) de EE.UU. y la Institucién Catalana de Historia Natural (ICHN). El
sistema taxonémico empleado para la identificacién y clasificacion de las familias y
especies ha sido el propuesto por Cronquist (1981).

Resultados y discusion

Las evidencias de campo del estudio etnobotanico son concluyentes en la comunidad
negra de Itacoa: se confirma un amplio conocimiento de plantas medicinales por
parte de la poblacién negra, con reconocimiento de uso de 90 especies de plantas
superiores, la mayoria de ellas cultivadas en los alrededores de las viviendas y cuyo

listado se presenta al final del articulo (anexo 1).

En diversos inventarios etnobotanicos recientes se describen decenas y hasta cen-
tenas de plantas usadas por la medicina natural en la regién amazoénica (Branch; Silva,
1983; Amorozo; Gely, 1988; Estrella, 1995; Ming, 1995; Farnsworth, 1997; Ferreira,
2000; Diegues; Arruda, 2001; Rios, 2002). Al contrario de lo que se pueda pensar
aprioristicamente, las sociedades indigenas mas aisladas no son las que detectan mayor

bagaje fitoterapéutico en términos cuantitativos.

Estrella (1995) ejemplifica como en las sociedades mas desculturalizadas de la
regién amazodnica el uso de plantas medicinales es mas extensivo, es mayor el na-
mero de especies utilizadas, asi como el nimero de afecciones para las cuales son
empleadas. Al parecer, el conocimiento de las plantas se incrementa con el contacto
entre distintos poblados, especialmente con las actividades adaptativas frente a la
penetraciéon de nuevas enfermedades y la introduccion de plantas de otros habitats.
Segtin el mismo autor, las comunidades indigenas acostumbran a poseer un acervo
reducido de plantas medicinales aunque las especies usadas suelen tener un elevado
poder curativo. El resultado cuantitativo de Itacod confirma esta hipotesis, puesto que
el valor de 90 plantas con efecto terapéutico reconocido por las familias cimarronas
es cuantitativamente superior al presentado por la mayoria de poblaciones indigenas

aisladas seguin las fuentes consultadas por el propio autor (Estrella, 1995).

Los resultados de este estudio etnobotanico elaborado en la comunidad negra de

Itacod se analizan a partir del listado de plantas medicinales en Itacod (anexo 1), el
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cual resume informaciones ecoldgicas y etnofarmacoldgicas de las plantas con usos
terapéuticos. Su ordenamiento alfabético se ha efectuado por familias y nomenclatura
cientifica de las especies. Para cada planta identificada se informa del nombre vulgar
en lengua portuguesa, el porte (arbol, arbusto, liana y hierba), el lugar de recoleccion
(quintal, varzea,‘capoeira’, campo de cultivo), la distribucién (amazdnica, neo-tropical,
otros continentes), la parte usada (hoja, corteza, fruto, flor, semilla, raiz etc.), el modo
de preparacién (infusién, zumo, cataplasma, bafios, maceracién e ingestion cruda) y

las principales indicaciones para las cuales son utilizadas.

Desde el punto de vista taxonomico, las especies identificadas en Itacoa se diversi-
fican en 47 familias, todas ellas perteneciente a la clase de angiospermas, distribuidas
en los 6rdenes de dicotiledoneas (89%) y monocotiledoneas (11%). No hay familias
taxondémicas dominantes, aunque se destaca la abundancia de Lamiaceae (10%),
Asteraceae (7,78%), Euphorbiaceae (5,56%), Fabaceae (4,44%), Rutaceae (4,4%) y
Zingiberaceae (4,44%).

liang ~ Paimera

8,80% 1,11%

hiefba
50,00%

artal
27, 78%

Figura 2. Frecuencias relativas de los portes de las plantas.

Asimismo, tal como muestra la figura 2, la mitad de las plantas estudiadas tiene
porte herbaceo, casi tres de cada diez son arboles, y el resto son de porte arbustivo
o trepador, de alli la habitual asociacidon popular de remedios naturales a hierbas
medicinales. Gran parte de plantas medicinales (74,75%) utilizadas en Itacoi se en-
cuentran en las cercanias de las viviendas familiares, algunas crecen espontineamente,
otras, la mayoria, son cultivadas por las mujeres negras en los quintales de las casas.
Los bosques secundarios (‘capoeiras’) y las planicies inundables (varzeas) son lugares
donde también se recolectan especies vegetales de interés terapéutico (20% sobre
el total), todas ellas silvestres y de origen amazénico, mientras poco mas del 5% se
encuadran en el grupo de las ‘malas hierbas’, plantas oportunistas que se expanden
en los cultivos de subsistencia y tienen propiedades medicinales apreciadas por la
comunidad.
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El dominio de especies recolectadas en las cercanias de las casas (quintales) coincide
con un mayor bagaje epistemologico de la mujer en la esfera de las plantas medicinales
tal como muestra el propio trabajo de campo. En efecto, no todas las personas inte-
grantes de las comunidades conocen en igual grado la riqueza floristica del lugar. En
términos generales, las personas mas ancianas y las mujeres detentan mas conocimiento
fitoterapéutico, especialmente en relacion con las plantas cultivadas en los alrededores
de las casas. Por otro lado, en la mayoria de los estudios de campo se muestra que
son las mujeres quienes dominan la manipulacién y el uso de remedios de origen
vegetal (Amorozo, 1996; Ferreira, 2000). En realidad, el saber femenino relativo a la
medicina natural es tan solo un ejemplo del papel determinante de la mujer en las
comunidades rurales, dindmica casi siempre ignorada por la literatura especializada.
No en vano la mujer garantiza permanentemente la reproduccion social del grupo,
entre otras acciones, a través del cuidado de los hijos, la alimentacién y la vigilancia
sanitaria de sus familiares.

Los cimarrones amazonicos siguen esta tendencia general de sabiduria diferenciada,
como algunos estudios de investigacién muestran (Funes, 1995; Acevedo Marin; Castro,
1998a; Pinto, 2002). En ellos se enfatiza el papel de la mujer en la fitoterapia local,
tal como evidencia empiricamente la existencia de mujeres parteras y curanderas en
la mayoria de comunidades negras estudiadas (Pinto, 2002). Los Gnicos momentos
en los que el hombre parece tener mayor conocimiento fitoterapéutico son en la
basqueda y recoleccion de las especies vegetales localizadas mas lejos de los ntcleos
domiciliares, normalmente plantas silvestres no cultivadas que habitan en los bosques
secundarios, areas de varzea, margenes de rios, etc. (Amorozo; Gely, 1988; Ming, 1995;
Amorozo, 1996).

Respecto a la distribucion de especies recolectadas en el inventario, como se ilustra

en la figura 3, el 32,22% de los vegetales son nativos de la regién amazoénica: el 35,56%

Inciesta

Introducida
30,00%

Neo-tropical
35,568%

Figura 3. Frecuencia relativa del area de distribucién de las plantas.
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son originarias de la region tropical o subtropical y se distribuyen ampliamente por
todo el continente americano; el 30% son especies vegetales no autdctonas, plantas
introducidas de otros continentes en la época de colonizacidn europea y cuya distri-
bucién natural no es neo-tropical; y, finalmente, el 2,22% son de distribucion incierta
o indefinida al no haberse conseguido clasificar la planta hasta el nivel de especie.

El elevado niimero de especies introducidas en Itacod, casi una tercera parte de las
inventariadas, se observa también en otras comunidades no indigenas como mues-
tran algunos trabajos etnobotanicos al respecto (Amorozo; Gely, 1988; Ming, 1995;
Ferreira, 2000). La explicacién mas plausible de este fenémeno ya ha sido relatada
con anterioridad en este trabajo y tiene que ver con la hipdtesis lanzada por Estrella
(1995), segtin la cual el uso de especies no autoctonas para fines curativos es una res-
puesta adaptativa frente a la penetracién de nuevas enfermedades y a la introduccion
de plantas de otros habitats. En el caso de Itacod, cabe considerar la fuerte influencia
externa de la ciudad de Belém, muy proxima geograficamente y con la que le une
fuertes vinculos econémicos y culturales.

Aunque la mayoria de las especies introducidas son euroasiaticas, se subraya por su
significacion cultural la presencia de cinco especies vegetales de procedencia africana:
‘babosa’ o aloe (Aloe vera L.), algodon (Gossypium arboreum L.), ‘anador’ o coleo
[Coleus barbatus (Andrews) Benth], pirarucu (Bryophyllum calycinum Salisb.), y
‘catinga de mulata’ (Aeolanthus suaveolens L.), a excepcion de esta Gltima, todas ellas
cultivadas en la localidad de estudio.

Las caracteristicas botanicas mayoritarias de las especies usadas en Itacod con fi-
nes curativos, plantas herbaceas colectadas en los alrededores de las viviendas y cuya
distribucion biogeografica es neotropical, no difiere del padron comtin observado en

otros estudios etnobotanicos de este tipo como por ejemplo los de Amorozo y Gely
(1989), Ming (1995) y Ferreira (2000).

semilas flor
291% teko
frutos 281% 0.57%
4.85% i =
Idbenx y redinas
5.02%
panta entars
4,80%

Figura 4. Frecuencia relativa de las partes usadas en las plantas.
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Como se observa en la figura 4, la parte de la planta mas usada para los preparados
curativos es la aérea, principalmente hojas (53,85% de los casos), seguida de corteza
(10,68%), planta entera (6,60%), frutos (4,72%), flor (2,83%) y semillas (2,83%). Las
partes subterraneas, es decir tubérculos, bulbos, rizomas y raices, son usadas en 10,38%
de los casos estudiados. Las partes liquidas internas de algunas plantas lefiosas, como
la resina y el latex, son empleadas en el 5,66% de las ocurrencias. Como en los casos
anteriores, las frecuencias relativas de las partes usadas de los vegetales para fines cu-
rativos no difieren a las presentadas en otros estudios etnobotanicos elaborados en la
regién amazdnica (Amorozo; Gely, 1988; Ming, 1995; Ferreira, 2000).

El modo de preparacién del recurso vegetal varia bastante y no siempre es ho-
mogéneo entre todos los miembros de la comunidad, ademas varia segiin para qué
se use la planta. Por ejemplo, la albahaca (Ocimum viride Wild.), planta introducida
en todo el Brasil por los inmigrantes italianos de finales del siglo XIX, es usada en
Itacod de dos maneras, una 2 modo de infusién para combatir problemas de respira-
cién y dolores de garganta;y la otra en forma de bafios para aliviar cefaleas. En este
poblado se detecta, como en la mayoria de lugares donde se practica la fitoterapia,
y conforme revela la figura 5, el dominio de las infusiones y decocciones* (56,19%)
como el mas frecuente modo de preparacion terapéutica de los remedios naturales,
seguido a distancia por los zumos previamente hervidos o no (13,33%), cataplasmas
(12,38%), batios (10,48%), maceraciones (4,76%) e ingestiones crudas (2,86%). Como
se puede comprobar, mas de tres cuartas partes de los preparados son de uso interno,
superando cuantitativamente el uso topico o externo.

Brito, A. R. y Brito, A. A. (1996) muestran una alta correlacién entre el uso po-
pular y la actividad farmacoldgica comprobada en mas de cien plantas medicinales y
naturales de Brasil, como recoge la tabla 1. Excepto para la categoria terapéutica de
accion diurética, mas del 40% de los efectos alegados han sido confirmados por los
laboratorios de investigacion, llegando a ser del 100% en los casos de toxicidad y aborto.

La riqueza botanica de la regién amazoénica unida al ancestral y renovado cono-
cimiento de las poblaciones humanas que sobreviven en ella son una mezcla eficaz
y esperanzadora que prueba el elevado potencial de los recursos vegetales renovables
no madereros en aplicaciones practicas para la humanidad: alimentacién, medicina,
cosmética, perfumeria, construccidn y energia. Sélo se requiere tiempo, voluntad y
conciencia de su importancia socio-ambiental. El camino a recorrer es largo, tal como

recuerda Estrella (1995, p. 68) a despecho de la enorme flora que existe en las zonas

4 Por practicidad en esta obra se han agrupado dos modos de preparacion terapéutica: la infusién y la de-
coccidén. En ambos casos la parte vegetal utilizada es colocada en agua y hervida por diez o mis minutos.
La diferencia estd en el momento en que se coloca la planta en agua. En las infusiones la planta se coloca
cuando el agua estd ya hirviendo; en la decoccidn el proceso se realiza en agua fria y normalmente se
deja hervir por mas de 20 minutos (Alburquerque, 1989).
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Figura 5. Frecuencia relativa de los modos de preparacién de las plantas.

Tabla 1. Correlacidén entre uso popular y actividad farmacoldgica de plantas en algunas
categorias terapéuticas.

Nuamero de % de correlacion
Actividad terapéutica | Numero de citaciones | plantas con efecto entre uso popular
y/o fisiologica de plantas medicinales farmacolégico y actividad
comprobado farmacoldgica

Analggésico 93 54 91,5
Antinflamatorio 93 63 67,7
Antimicrobiano 116 64 55,2
Antitumor 12 9 75,0
Combate tilcera 29 15 51,7
Depresor del SNC 29 26 92,8
Diurético 26 8 30,8
Hipoglicémico 54 39 72,2
Hipotensor 56 54 96,4
Abortivo 5 5 100
Espasmatico 55 24 432
Toxico 34 34 100

Fuente: Brito, A.R.y Brito,A.A. (1996, p. 393).

tropicales y la relevancia del conocimiento etnomedicinal, las estimaciones mas opti-

mistas predicen que s6lo de 5 a 7% de este potencial ha sido quimicamente analizado.

El uso amazoénico de recursos biomédicos no se restringe a aspectos terapéuticos

de naturaleza biomecanica. La comprension de los aspectos simbélicos y culturales

resulta crucial para entender la relacidn entre las sociedades amazoénicas y sus remedios

naturales. En este sentido, Amorozo (1996) divide tres etiologias diferenciales en la

utilizacién de remedios caseros: causas naturales (enfermedad o malestar fisico); causas

sobrenaturales; y causas decurrentes de relaciones sociales conflictivas. La primera
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clase coincide con la utilizacién occidental de medicamentos quimicos, el proposito
es curar una enfermedad de origen natural con un remedio, el efecto por tanto es
farmacologico. Las otras dos pertenecen al marco simbolico y mistico del grupo social
y son igualmente valoradas por los miembros de la comunidad.

Por otro lado, Maués (1990), en un pionero estudio desarrollado en la década de
1970 sobre chamanismo y medicina natural en una poblacién pescadora del muni-
cipio de Vigia (Para), distingue dos tipos de enfermedades seguin criterios causales:
las de causa de orden natural, cuya terapia puede ser adoptada tanto por la medicina
tradicional como por la moderna; y las de causalidad no natural, cuyo tratamiento
requiere la accién de especialistas locales (chamanes, pajés). Segtin este analisis, las
enfermedades por causas no naturales se corresponden, en general, a determinados
agentes causales, los cuales actian motivados por la maldad, la envidia, la admiracion

o la rabia que tienen en relacién con la victima.

En este estudio etnobotanico, sin querer excluir del analisis las indicaciones tera-
péuticas relacionadas con el grupo de las enfermedades de causalidad no natural o
sobre-natural definidas por Maues (1990) o Amorozo (1996), los resultados presenta-
dos se centran en las indicaciones de combate o alivio de las enfermedades naturales
o fisiologicas, ya que las informaciones etnograficas recopiladas fueron mayoritarias

para este grupo de dolencias.

Las enfermedades fisioldgicas mas comunes en Itacod son de naturaleza virica
(gripe, catarro, fiebres, etc.), respiratoria (infeccion de garganta, bronquitis, asma, tos),
dermatoldgica (micosis, manchas, picores) y digestiva (diarreas, gastritis, verminosis
etc.). No existen apenas casos de enfermedades endémicas de transmision entomold-
gica (dengue, malaria, fiebre amarilla). Si bien los casos se han reducido con relacién
a un anterior estudio (Acevedo Marin, 1999), la hanseniase contintia afectando a
unos seis moradores de la comunidad, segtin declaraciones y observaciones realizadas.
Dolencias mas tipicas de sociedades industrializadas, como cardiopatias, diabetes y
derrames cerebrales, son raras en Itacod, a excepcidn de este tltimo caso. El elevado
consumo de alimentos salados no perecederos explica la existencia de personas hi-
pertensas en la comunidad y los numerosos casos de derrames entre la poblacion de

mas avanzada edad.

Afecciones respiratorias, malestares digestivos e intestinales (incluida diarrea), fiebres
y procesos gripales, dolores de cabeza, inflamaciones internas, derrames y anemia son
las enfermedades que son tratadas con mas plantas medicinales, como minimo por seis
especies diferentes, algunas veces de forma combinada. Existen otras dolencias que son
tratadas por una o dos especies de plantas solamente, es el caso de las infecciones de
oido, hemorroides, caida de cabello, problemas de corazon, conjuntivitis, prevencion

de tumores y problemas de corazon.
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E1 82% de las plantas inventariadas tienen uno o dos usos medicinales, lo que denota
gran especializacion fitoterapéutica de los remedios caseros con accion farmacoldgica
en casi todos los sistemas fisiologicos y 6rganos anatomicos del cuerpo humano. La
comunidad de Itacoid tiene en su acervo cognitivo hasta seis plantas distintas para
tratamiento de coélicas infantiles, tres para problemas de menstruacion, y otras tres son
utilizadas con cautela por su potente accién abortiva. Dos plantas se destacan por su
multifuncionalidad: la liana de habitat forestal, ‘veronica de igapd’, Dalbergia monetaria
L.f.;y el arbusto trepador cultivado en los quintales, ‘pariri’ Arrabidaea chica (Humb.
y Bonpl.) B.Verl. Ambas plantas trepadoras tienen multiples propiedades medicinales
y en la comunidad se le reconocen hasta cinco usos terapéuticos distintos.

En la comunidad negra de Itacoa se usan numerosas plantas cuya informacion far-
macologica ya ha sido estudiada o como minimo se conoce su composicidon quimica.
Valgan como ejemplo el efecto tranquilizante del arbol de maracuya, Passiflora sp. y
del arbusto ‘erva cidreira’, Lippia alba (Mill) N.E. Br.;la capacidad de prevenir calculos
e insuficiencias renales de la hierba euforbiicea ‘quebra-pedra’, Phillanthus niruri,
L. (de alli el nombre de rompepiedras en lengua portuguesa); la funcidon hepatica y
diurética del arbol ‘imbauba branca’, Cecropia obtusaTrécul; la accidon vermifuga de la
hierba ‘mastru¢o’, Chenopodium ambrosioides Bert. ex. Stend; o la funcién digestiva
de la pulpa de la papaya o ‘mamio’, Carica papaya L. (Rodriguez, 1989; Pimentel,
1994; Estrella, 1995; Silva et al., 1995; Homma, 1999; Maia; Zoghbi; Andrade, 2000;
Di Stasi; Hiruma-Lima, 2002).

En términos generales, el conocimiento botanico y medicinal esta bastante exten-
dido en todo el poblado, si bien, como se evidencid con anterioridad, se destaca una
participacién mayor de las personas mas ancianas y de las mujeres, tal como ocurre
en otras localidades investigadas (Amorozo, 1996; Ferreira, 2000; Pinto, 2002). La ma-
yoria de familias cultiva algunas plantas con propiedades medicinales, 71,28% segiin
las informaciones obtenidas en los cuestionarios, no mas de diez y menos de tres. El
hecho de que el levantamiento de plantas estudiadas dé una cifra mucho mas elevada
(noventa) implica que las diferentes familias son capaces de compartir su saber y los

recursos Vegetales .

De hecho, observaciones empiricas en la zona de estudio muestran cémo, en
caso de enfermedad, los familiares y amigos mas cercanos a las personas enfermas se
dirigen a aquellas personas con mayores conocimientos fitoterapéuticos, las cuales
proporcionan la planta mas propicia para el mal que acarrea el paciente y la van a
buscar al lugar donde ésta se encuentra. Ejemplo muy comiin entre comunidades
rurales amazodnicas en las que el intercambio de saberes y favores no monetarios se
produce en un contexto de relaciones de reciprocidad y parentesco. Slo en casos
particulares y de encargo previo algunas plantas son extraidas de la naturaleza para su
posterior venta en mercado de Ver-o-Peso en Belém do Para.
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El uso terapéutico y simbdlico de las plantas medicinales se debe entender en el
contexto general en el que se encuentran la mayoria de grupos humanos en la region
amazodnica: poblaciones carentes de servicios sanitarios, alejadas de los nticleos urbanos,
con dificultades de desplazamiento y/o transporte e inexistencia de politicas publicas
encaminadas a atender las necesidades sociales de las zonas rurales. Situacién no muy
distinta a la presentada en el todo el ambito continental. Estrella (1995) muestra, a
modo de ejemplo, como el 50% de la poblaciéon de América Latina no tiene acceso a
medicamentos y por ello, entre otras motivaciones, entre el 70 y el 80% de los habitantes
latinoamericanos usa plantas medicinales. Todos estos factores han alimentado hist6-
ricamente una elevada capacidad de automedicacidn por parte de estas comunidades
rurales o forestales como una estrategia de supervivencia, a través de la transmision
intergeneracional y oral del saber tradicional y del aprovechamiento racional de los
abundantes recursos vegetales existentes en los ecosistemas donde habitan.

Conclusiones

El presente estudio etnobotanico en la comunidad negra de Itacod confirma la mag-
nitud y relevancia del conocimiento de las poblaciones rurales amazénica en relacion
con la naturaleza y sus posibles aprovechamientos en beneficio propio, como garantia
de supervivencia y reproduccion social del grupo humano. El elevado ntimero de es-
pecies vegetales usadas como remedios naturales y la extensa variedad de aplicaciones
medicinales asi lo muestran.

Desde el punto de vista fitoterapéutico, el papel de la mujer es determinante sobre
todo en su aplicacidn prictica, especialmente en las comunidades cimarronas, donde
parece agudizarse tal caracteristica.Valga decir que esta doble realidad, conocimiento
de la naturaleza y sabiduria popular y de sesgo femenino, contrasta con el descono-
cimiento e invisibilizacién ejercida secularmente por la sociedad dominante, incapaz

de reconocerla y promoverla.

La necesidad de profundizar en los estudios etnofarmacologicos es otra de las
conclusiones de este trabajo. La comunidad negra de Itacoi es ejemplo relevante del
extenso conocimiento de medicina natural y riqueza fitoterapéutica que se extien-
de por toda la regién amazodnica rural y es resultado tanto de un historico bagaje
cultural y socio-ambiental, como fruto de una estrategia de supervivencia ante las
carencias sociales. Por eso se requieren mas trabajos sistematizados de investigacion
con el objetivo de correlacionar saber popular y efectividad farmacoldgica, en estado

incipiente hasta el momento presente.

La comunidad negra de Itacoa presenta un elevado acervo de plantas medicinales
en su territorio, especialmente en los quintales de las casas, relacionandose en parte
por la histérica comunicacién con la metropoli y elevado mestizaje de sus habitantes.

Aunque el conocimiento botinico y medicinal de las plantas estd mas concentrado
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en algunas personas de edad mas avanzada y de sexo femenino, se observa una cierta
propagacion cognitiva por toda la comunidad a través del intercambio no monetario
y practicas cooperativas.
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Anexo 1. Listado de plantas medicinales en la comunidad negra de Itacod, Bajo Acari, Pari. Informacion botinica y etnofarmacologica.

L Nombre Local de s, Parte Modo de S
Nombre cientifico popular Porte recoleccion Distribucion usada | preparacion Indicaciones
Amaranthaceae Alternanthera dentata Terramicina hierba vintal Amazonia hoia infusion combate el dolor de estémago y
(Moench) Stuchlik ex R.E. Fr ! d de cabeza
P . quintal, campo - . P antitérmico; té apetecible para
Amaranthus viridis L. Caruru hierba de cultivo América Central | hoja infusién infantes
Amaryllidaceae Hippeastrum puniceum Cebola berrante hierba qumta:l, campo | América del Sur | | . infusion Antiasmatico
(Lam.) Kuntze de cultivo (Andes)
Anacardiaceae Anacardium giganteum Caju de mato arbol grande “capoeira” Amazonia corteza infusién gastritis, diarrea y diabetes
Hancock ex. Engl.
infusién de corteza: prevencioén
. . . . ~ . Costa Norte do | corteza, | cataplasma, T [
Anacardium occidentale Caju arbol pequefio quintal . : kY de derrame y antidiarreico; ca-
Brasil latex infusiéon S
taplasma del latex: cicatrizante
Mangifera indica L. Mangueira arbol grande quintal Im(rl?;élil;)lda hoja seca infusién analgésico y antitérmico
Introducida semnillas
Apiaceae Pimpinela anisum L. Erva Doce hierba quintal (Oriente Me- | ° hoja > infusién calmante y cdlicos infantiles
dio)
Apocynaceae Himatanthus sucuuba . N “ e p P problemas gistricos (ulceras),
(Spruce) Woodson Sucuuba arbol pequeio capoeira Amazonia corteza infusién AnfinAamatorio
infusién de corteza: fortaleci-
Parahancornia fasciculata (Poir.) Benoist A 4 d srbol d “capoeira”, A . corteza, | ingestién cru- | miento, tonificante;ingestién
Arch mapi doce arbol grande % mazonia 15 fasic da del litex afecci
rch. varzea itex a,infusiéon | cruda del latex: afecciones
pulmonares
Araceae Caladium sp. Brasileira hierba quintal América del Sur ttcﬂgfg— cataplasma | inflamacién de garganta
Arecaceae Euterpe oleracea M. Acai verde palmera quintal, virzea Amazonia hueso infusién antidiarreico
o o o ) ) ) ) o problemas respiratorios (tos),
Asteraceae Chicorium endivia L. Chicéria hierba quintal América del Sur | hoja, raiz infusién analgésico (dientes) té apeteci-
ble para infantes
Elephantopus spicatus B Juss Lingua de vaca hierba quintal América del Sur | Planta infusién antiasmitico, problemas renales
entera y diabetes
Eupatorium triplinerve Vahl Japana branca hierba erecta quintal América del Sur | hoja | infusidn, bafio iilglli)siodlg zgélélzgmtlco; batio:
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inflamacién de higado y

Mikania hookeriana DC Sucuriju liana quintal Amazonia hoja infusién P
estomago
Spilanthus oleracea L. Jambu hierba campo de Amazonia hoja, flor infusién antianémico, afecciones de la
cultivo boca y garganta
Tagetes minuta L. Cravo de de- hierba arbustiva quintal América Central | hoja; flor infusién prevencién de derrame y afec-
funto ciones respiratorias
Vernonia sp. Inxuga hierba quintal Dependff'de la hoja infusién cOlicas menstruales
especie
. . . 1 antianémico, cicatrizante, anti-
El%/rclrolmaceae Arrabidaca chica (H.B.K.) Pariri liana quintal América del Sur | Hoja infusion inflamatorio, inflamaciones de
SR higado, y dolor de oido.
Pachyptera alliacea (Lam.). A.H. Gentry Cip6 de alho liana Quintal varzea Amazonia hoja bafo dolor de cabeza
Bixaceae Bixa orellana L. Urucum arbol pequeio quintal Ameérica del Sur | o0 zZumo estreiiimiento y disturbios de
y Central estOmago, antiasmatico
Boraginaceae Cordia multispicata Charm. Carucai arbusto pequeiio quintal Amazonia hoja infusién tonico para gripes con afeccion
pulmonar, bronquitis, asma, tos.
Cactaceae Cereus jamacaru DC. Jamacaru arbusto sucu- quintal Nordeste do tallo zZumo catarro y gripe
lento Brasil (Caatinga)
Caprifoliaceae Sambucus australis Cham Sabugueiro arbusto quintal América del Sur hoja infusion antitérmico, antiasmatico.
et Schum. sarampion
%fjgalp inaceae Bauhinia benthamiana Pé de cabra hierba alta quintal Amazonia hoja infusién diabetes
Bauhinia guianensis Aubl. Escada de jabuti liana “capoeira” Amazonia corteza zZumo tratamiento de reumatismo y
diabetes (zumo + alcohol)
“capocira” América del Sur uso externo: caida de cabello;u-
Hymenaea courbaril L. Jatoba arbol grande P ’ corteza infusién so interno: afecciones pulmo-
varzea y Central
nares
Caricaceae Carica papaya L. Mamio;Papaya | hierba arbérea quintal América Central flor, Infusién accién vermifuga, inflamaciones
fruto de higado.
Chenopodiaceae Chenopodium ambro- Mastruz hierba quintal América del Sur hoja ZUmo afecciones respiratorias, antiin-
sioides L. y Central flamatdrio, accién vermifuga
Clusiaceae Vismia guianensis (Aubl) Pers. Lacre arbol pequeiio “capoeira” Amazonia resina cataplasma | inflamacién de higado
Convolvulaceae Ipomoea asarifolia Desr Salsa hierba quintal Ame};r;g:lTro— hoja bafo picores
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campo de

infusién: antitérmico; gargaris-

Ipomoea batatas (L.) Lam Batata doce hierba rastrera cultivo América del Sur | hoja infusion mos: combate las infecciones de
boca y garganta
: : taplasma: contusiones; infu-
Crassulaceae Bryophyllum calycinum . . . Introducida : cataplasma, | SAP3S] : iy
Salish. Pirarucu hierba suculenta quintal (Africa) hoja infusion sion: gripe, tos e inflamacién de
estOmago
] ) uintal corteza | cataplasma. | CAtaplasma: cicatrizante infusion:
Euphorbiaceae Croton cajucara Benth. Sacaca pequeiio “ga oeira” Amazonia seca infusion | inflamaciones de higado y pro-
p ) ) blemas menstruales
Jatropha curcas L. Pido Branco arbol pequenio quintal Amazonia leche cataplasma tcg)atrlzante y analgésico (dien-
et . . N . América del Sur . < dolor de cabeza y antitérmico
P ¢ s
Jatropha gossypiifolia L. Piio Roxo arbol pequeio quintal y Central Hoja bafo maleficio
Pedilanthus tithymaloides (L.) Poit. Coramina hierba alta quintal América del Sur hoja infusién prevencion de enfermedades del
y Central corazén
Phyllanthus niruri L. Quebra pedra hierba quintal Amazonia parte infusién problemas renales (piedras,
entera calculos)
Fabaceae Cajanus cajan (L.) Millsp. Feijao cuandi arbusto quintal ln(tlr&f)fcrii%%da hoja bafo antitérmico y gripe
Introducida
Crotalaria retusa L. Cibalena arbusto pequeno quintal (Asia y costa hoja infusion dolor de cabeza y antitérmico
este de Africa)
maceracién de corteza: antidia-
- - Ver6nicado . , p corteza, | maceracion, |rreico, antianémico y antiin-
Dalbergia monetaria L. f. P liana varzea Amazonia : S .
igapd hoja zZumo flamatorio; zumo de las hojas:
colirio oftalmolédgico
Lonchocarpus sericeus (Pior) HB.K. ex Carrapato arbol quintal Ameérica del Sur hoja Infusién prevencion de cincer
DC y Central
gﬁ;?;rlaceac Duckesia verrucosa (Ducke) Uxi arbol grande quintal Amazonia corteza infusion antidiarreico
. . . . . . América del Sur uso externo: hemorroides; uso
Iridaceae Eleutherine plicata Hubert Marupazinho | hierba bulbosa quintal y Central bulbo Zumo interno: problemas digestivos
) Catinga-demu- Introducida tratamiento da fiebre, heridas,
Lamiaceae Aeolanthus suaveolens L. L hierba quintal (Africa) hoja infusién derrames y dolores en general;
abortiva
Introducida
Coleus barbatus (Andrews) Benth. Anador hierba quintal (Norte de hoja infusién analgésico y colicos

Africa)
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problemas gastricos, colicos

Hyptis crenata Pohl. ex. Benth Salva de Marajé arbusto quintal Amazonia hoja infusién :
menstruales abortiva
. Hortela de folha . . Introducida planta |. . .. ~ | infusion: antitérmico bafo:
Marrabium vulgare L. hierba quintal infusién, bafio | ;
grossa (Europa) entera picor en los ojos
Mentha piperita L. Hortela pimenta hierba quintal Introducida planta infusion colicos y diarreas (recién na-
(Europa y Asia) | entera cidos)
. . . . . . ;- . + .
Micromeria chamissonis Benth. Trevo-roxo hierba quintal América Central |  hoja Zm&zterﬁfhe dolores de oido
Ocimum basilicum L. Alfavaca hierba quintal (/I\I:;Ot(gg;f;]) hoja bafio dolor de cabeza y gripe
Introducida infusién: afecciones respiratorias
Ocimum viride Wild. Alfavacio hierba arbustiva quintal (Africa) hoja | infusion, bafo | e inflamaciones de gargantaba-
fno: dolor de cabeza
Origanum majorana L. Manjerona hierba quintal (1\51?532333;) hoja infusién dolor de estdbmago
Lauraceae Cinnamomum zeylanicum . - : Introducida (Sri : . -y tranquilizante, problemas esto-
Canela arbol pequeio quintal hoja infusién PR
Breyn Lanka) macales (vOmitos)
Persea americana Mill. Abacate arbol mediano quintal América Central }1;1 ©oJa, infusion ho a:antianemico; hueso tritu-
ueso rado: micosis
1: . . . . Introducida . ingestion . . .
Liliaceae Allium sativum L. Alho hierba quintal (Europa o Asia) bulbillos | cruda, mace- |antinflamatorio y desinfectante
P ) raciéon
cataplasma: quemaduras y caida
Introducida lanta Cataplasma | 9€ cabello; zumo: dlceras e
Aloe vera L. Babosa hierba suculenta quintal B p p p inflamaciones internas, preven-
(Africa Oriental) | entera Zumo Y, p
cién de cancer y dolores de
cabeza
Malvaceae Gossypium arboreum L. Algodoeiro arbusto quintal Introducida hoja infusion, | afecci ones p ulmonares y anti-
(Africa) Zumo térmico
Meliaceae Carapa guianensis Aubl. Andiroba arbol grande varzea Amazonia fruto cataplasma gglllc;flii(;lggsculares, golpes 'y
Moraceae Cecropia obtusa Trécul Imbatba branca | arbol mediano ‘capoeira’ Amazonia hoja infusién inflamacién de higado
Dorstenia asaroides Gard. Apii hierba rastrera quintal Amazonia hoja zZumo afecciones respiratorias
S ) ) corteza infusion cataplasma da leche: manchas de
Ficus insipida Will. Caxinguba arbol grande varzea Amazonia seca, cataplasma |12 picl infusién da corteza seca:
leche p accién vermifuga
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. . Introducida : o
Musaceae Musa sp. Banana hierba grande quintal (Sudeste Asia) latex cataplasma | cicatrizante
Myrtaceae Eucaliptus sp. Eucalipto arbol grande quintal Introducida hoja bafo combate Ia fiebre y problemas
(Australia) respiratorios
hoja, o o
Psidium guajava L. Goiabeira arbol pequeiio quintal América del Sur | Or%Z2 infusién hojas: infecciones urinarias; rafz:
de la antidiarreico
raiz
D i i _ , . . , . . ., . . .
1(3) lacaceae Ptychopetalum olacoides Citrus auran arbol pequeiio quintal Amazonia hoja infusién impotencia sexual masculina
enth. tium L. var.
Passifloraceae Passiflora sp. amara liana quintal América del Sur | hoja infusién tranquilizante
Pedaliaceae Sesamum indicum L. Citrus auran- hierba alta quintal Introducida semillas infusién prevencién de derrame
tium L. var. (India)
. ‘ dolor de cabeza y gripe, reu-
veria alli quintal, ‘ca- . o -, ) y 81
Phytolaccaceae Petiveria alliacea L. amara sub-arbusto ocira’ Amazonia hoja, raiz| maceracién | matismo, maleficio (jarabe de
p alcohol)
Pi D; : 5 Citrus auran- . , . . . ., . .
iperaceae Piper callosum Ruiz et Pav. tivm L. var arbusto quintal América del Sur |  hoja infusién problemas gastrointestinales
: : calmante y problemas digesti-
Poaceae Cymbopogon citratus (DC.) amara hierba cespitosa quintal Introducida parte infusién vos (c()licosg), té apetecible para
Stapf. (Asia) entera )
infantes
Polygalaceae Polygala spectabilis DC. Citrus auran- | pie s arbustiva ‘capoeira’ Amazonia hoja infusién, amebas, hemorroides
tium L. var. ZUumo
: . . Introducida planta infusién infusion: inflamacion de higado;
Portulacaceae Portulaca pilosa L. amara hierba quintal : > maceracién: golpes y contu-
(Incierto) entera maceracion siones
Rubiaceae Borreria verticillata (L.)G. EW. | Vassourinha de hierba wintal América del Sur | hoia infusion dolores de cabeza, afecciones
Mayer botio ! ) ’ pulmonares, reumatismo
Uncaria guianensis Aubl Unbha de gato liana grande varzea Amazonia hoja Zumo reumatismo
Rutaceae Citrus aurantiifolia (Christm.) . ‘ ~ . Introducida . .
: Lima arbol pequeio quintal . fruta zZumo accién vermifuga
Swingle. (Sudeste da Asia)
Citrus aurantium L. var. amara Laranja da terra | arbol pequeiio quintal Introducida fruta e ngestion recomendable para mujer
(Sudeste da Asia) | hoja cruda gestante
. . . - . N . Introducida hoja e e :
Citrus medica var. acida L. Limio galego | arbol pequeno quintal (Sudeste da Asia) | fruto infusién dolor de cabeza y gripe
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cataplasma: inflamaciones de

Ruta graveolens L. Arruda hierba quintal Introducida (Sur hoja Ca t;lplafma garganta; infusioén: prevenciéon
de Europa) infusién . .
de derrame; abortiva
Scrophulariaceae Scoparia dulcis L. Vassourinha hierba quintal América del Sur hoja infusién combate la gripe
y Central S
Simurabaceae Simarouba amara Aubi. Marupa arbol grande varzea Amazonia C(férlécze’za maceracion | antidiarreico
Solanaceae Solanum paniculatum L. Jurubeba arbusto cultivo América del Sur |  raiz zZumo fortalecimiento del cuerpo
Verbenaceae Aegiphila sp. Cabi hierba quintal Depcigggge la hoja bafo antitérmico, maleficio
Lippia alba (Mill) N.E. Br. Erva Cidreira arbusto quintal Nordeste de hoja infusién problemas gistricos, antitérmico,
Brasil (Ceara) tranquilizante
Stachytarphetacayennensis (Rich.) Vahl Rinchio hierba arbustiva quintal Trépicos hoja cataplasma ;;)I?tt:swnes ¥ acclion cicatri-
Vitaceae Cissus sicyoides L. Cip6-Puci liana quintal Amazonia hoja infusién prevencién de derrame
Zlnglberaceae Costus spiralis (Jacq.) Canarana hierba alta quintal Amazonia hoja infusion tratamiento de problemas rena-
Roscoe les, dolores de orina
Curcuma longa L. Mangarataia hierba de hoja quintal Introducida raiz cataplasma | inflamaciones de garganta
grande (India)
Renealmia microcalyx Mass y H. Mass Vindica Page hierba quintal América del Sur | hoja bafio dolores de cabeza
Zingiber officinalis Roscoe Gengibre hierba quintal Introducida rizomas infusion tratamiento da inflamacion de
(Asia) garganta, tos y colico

Fuentes: Investigacién de campo (2004), Herbario IAN EMBRAPA, MOBOP, ICHN, bibliografia diversa.
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Uso introspectivo de la ayahuasca:
surgimiento de las iglesias

Christian Frenopoulo!

1. Introduccion

Las iglesias de ayahuasca son un fenémeno tnico en la religiosidad amazonica, brasilefia
y mundial. En este articulo pretendo identificar algunos mecanismos mediante los
cuales la ayahuasca —una bebida originalmente de uso chamanico entre los indios—

se transformé en un sacramento usado en liturgias eclesiasticas.

Las tres primeras iglesias de ayahuasca son el Santo Daime, La Barquinha y la Unién
del Vegetal. Son instituciones formales con sedes edilicias, con rituales y doctrinas
propios, generalmente ubicadas en zonas periurbanas o urbanas. Fueron fundadas por
trabajadores rurales o de origen similar que migraron hacia los centros urbanos en

medio de las sucesivas bajas en el ciclo econémico del caucho durante el siglo XX
(Goulart, 2002).

En el articulo argumento que ocurrié un cambio en la interpretacion y las fun-
ciones sociales del consumo de la bebida asociado a estas transformaciones socioes-
tructurales. El Santo Daime y la Union del Vegetal han alcanzado difusion en todo el
Brasil. También tienen centros en paises de Europa, en Estados Unidos, en Canada y
en paises de América del Sur, entre ellos Uruguay, ademas de varios otros. Las iglesias
tienen sus cultos reconocidos legalmente en Brasil y otros paises.

La ayahuasca es una decoccién de dos plantas nativas de la Amazonia occidental:
la liana Banisteriopsis caapi y el arbusto Psychotria viridis (puede haber variantes). La
ayahuasca ha sido usada por pueblos indigenas del occidente amazdnico desde hace
siglos (Metzner, 1999). A la bebida se la conoce con una variedad de nombres: por
ejemplo Karampi entre los ashaninka (kampa), Nixi Pae entre los kaxinawa (huni
kuin), etc. El nombre ayahuasca es quechua y significa ‘cuerda de los muertos’. Los
fundadores de las iglesias le dieron otros nombres, principalmente Daime, Santa Luz,
Vegetal y Hoasca (Brissac, 2002; Mac Rae, 1992). En el articulo utilizo el término

ayahuasca como nombre comun, abstraido de su origen étnico.

En este articulo se describe la transformacion historica del significado de la bebida
y la interpretacion de los efectos subjetivos experimentados por los usuarios. Esto

1. freno@chasque.net. Agradezco al autor por permitir la publicacién del presente articulo.
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complementa el trabajo de Goulart (2002, 1996), quien ya habia resaltado el con-
texto historico para entender el surgimiento de las iglesias y primeras comunidades.

Concluyo que la interpretaciéon de los efectos subjetivos del consumo esta asociada
a la finalidad del uso de la bebida.

En el articulo desarrollo la siguiente hipotesis: la experiencia subjetiva de los efectos
del consumo de ayahuasca pasa a ser interpretada como una serie de revelaciones del
estado psiquico del usuario, sobre todo cuando la ayahuasca comienza a ser usada en
centros urbanos por no indigenas debido a un cambio en la percepcién de la respon-
sabilidad moral del individuo y de su lugar en un medio social de transformaciones
estructurales. Un antecedente de hipdtesis que hay que tener en cuenta sostiene que en
el curanderismo ayahuasquero, en contraste, los efectos son interpretados como revela-

ciones factuales de seres y lugares que existen objetivamente (Taussig, 1987; Luna, 1986).
2. Curanderismo con ayahuasca

2.1. Contexto historico: colonizacion por el caucho

Las tres primeras iglesias de ayahuasca surgieron en el estado de Acre. Acre es un
pequefio estado fronterizo en el extremo mas occidental del Brasil. Hasta fines del
siglo XIX era una provincia boliviana de poca importancia estratégica. El hallazgo de
arboles de caucho brasileno (Hevea brasiliensis) en los albores de la segunda revolucion
industrial cambid radicalmente esta situaciéon. Comenzaron a llegar oleadas masivas
de inmigrantes atraidos por el lucro rapido y certero de la extraccion del caucho. La

mayor parte de los trabajadores venian de los estados nordestinos del Brasil.

La provincia fue incorporada al Brasil en los primeros afios del siglo XX, luego
de una guerra conocida como la revolucién acreana, en la que los inmigrantes bra-
silenos se levantaron en armas contra Bolivia. Inicialmente, se declararon un estado
independiente (1899-1903). En 1903, se firmé el Tratado de Petropolis mediante
el cual Acre fue oficialmente anexado a Brasil y Bolivia recibié una compensacion

monetaria asi como otros beneficios (Souza, 2002).

2.2. Curanderismo con ayahuasca

La bebida ayahuasca comienza a ser usada por las poblaciones mestizas y no indigenas
establecidas en toda la region del caucho (Luna, 1986). Los curanderos que utilizan
ayahuasca son llamados ayahuasqueros, vegetalistas u otros. Dos fundadores de las iglesias

tomaron contacto con la bebida por medio de este tipo de curandero.

Segiin Gow (1994), el curanderismo con ayahuasca surge como respuesta al en-
cuentro colonial. Si bien no se puede descartar un uso terapéutico mas antiguo, Gow
propone que el curanderismo con ayahuasca recién surgié con los indios misiona-

dos. Desde su perspectiva, los indios relocalizados en misiones modificaron el uso
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tradicional de la ayahuasca (por ejemplo, para propiciar la caza o controlar el clima
[Luz, 2002]) para cumplir nuevas funciones. Fundiendo las cosmologias nativas con
la catdlica, los indios misionados distinguieron las habilidades de mediacién césmica
de los chamanes nativos de las de los sacerdotes catélicos. A los chamanes nativos les
correspondid desarrollar la mediacién con los seres de la selva y los rios, causantes
de enfermedades y mala suerte, mientras que los misioneros catolicos mediarian las

relaciones con los seres celestiales.

En el curanderismo ayahuasquero, el curandero y el paciente suelen utilizar la
ayahuasca para diagnosticar los agentes responsables del sufrimiento del paciente. La
interpretacién de la experiencia subjetiva del consumo de ayahuasca acompana el
objetivo del encuentro terapéutico. Las visiones experimentadas por el usuario sue-
len ser interpretadas como revelaciones factuales sobre eventos, personas y agentes
especificos. Es decir, las personas o eventos vistos en las visiones son considerados los
causantes genuinos del dafio que aflige al paciente. Las visiones proporcionadas por
la ayahuasca exponen las intenciones, emociones y los actos ocultos de otras personas
y seres, revelando asi las causas del dafio (Pantoja y Conceic¢do, 2002; Taussig, 1987;
de Rios, 1972).

También los efectos fisiologicos del consumo de la bebida que puedan ocurrir,
como vomitos y purgas, son interpretados de acuerdo con esta pauta. Por ejemplo,
el vomito es frecuentemente interpretado como la expulsion real de los elementos
nocivos que estaban alojados dentro de la victima (Taussig, 1987; de Rios, 1972). El
procedimiento terapéutico implica la construccién en conjunto entre los participantes
de una experiencia o narrativa que reafirma los paraimetros de la sociabilidad correcta.
La terapéutica con ayahuasca del curandero reconstituye discursivamente los lazos y
limites de la moralidad social en un contexto social y econémico caracterizado por
la inestabilidad y la explotaciéon (Taussig, 1987; de Rios, 1972).

3. Fundacion de las iglesias de ayahuasca

3.1. Centro de Regeneracion y Fe

El primer centro en usar ayahuasca dentro de un marco institucional parece haber
sido el Centro de Regeneracién y Fe (Centro de Regeneracio e Fé) o CRE por sus
siglas. Fue fundado en la ciudad de Brasilia (hoy llamada Brasiléia), que queda cerca
de la frontera con Bolivia, entre los atios 1910-1912, aproximadamente. El centro era
dirigido por los hermanos marafienses Antonio y André Costa, que eran comerciantes
de caucho. En este centro, la bebida era llamada Daime (Monteiro, 2002). E1 CRF
tenia vinculos con un grupo esotérico de San Pablo llamado Circulo Esotérico de
la Comunién del Pensamiento (Circulo Esotérico da Comunhio do Pensamento)
(Porta do Sol, 2010). El CRF funciond hasta 1921 (Porta do Sol, 2010), cuando se

desagregaron los miembros.
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Un miembro destacado era Raimundo Irineu Serra (Figura 1), también negro
marafiense, que habia sido trabajador en la extraccion del caucho y también habia
cumplido servicios como militar en el trazado de la nueva frontera (Mac Rae, 1992).

Figura 1: Raimundo Irineu Serra (acervo Casa de Memoria Madrinha Francisca Gabriel).

Serra conocid la bebida primero en la selva peruana, por medio de un curandero
mestizo o tal vez indio llamado Crescéncio Pisango, conocido de Antonio Costa
(Porta do Sol, 2010; Mac Rae, 1992). Con la conformidad de Antonio Costa, en
algin momento Serra comienza a tener visiones de la virgen Maria (Nuestra Sefiora
de la Concepcidn), que, poco a poco, le va dando instrucciones para comenzar una
misidn propia.

3.2. Santo Daime

Serra retoma su misién en la ciudad de Rio Branco, un importante puerto sobre el
rio Acre (Aquiri) y actual capital del estado. Se establece en los afios 1930 en una
finca rural fuera de la ciudad —actualmente un barrio céntrico— llamada Vila Ivo-
nete. Con el tiempo, amigos y discipulos comienzan a residir a su lado y a compartir
su trabajo. Si bien Serra ejerce practicas tipicas de curandero, poco a poco también
se va estableciendo un ritual colectivo semanal, con ropas especiales para los rituales,
himnos propios y otros elementos formales. Es el surgimiento de lo que actualmente
se llama religion del Santo Daime, doctrina del Santo Daime o doctrina del Mestre.
El fundador es llamado mestre Irineu por sus discipulos.

Hacia mediados de los afios 1940, el gobernador de Acre, Guiomard dos Santos, le
concede a Serra una amplia extension de tierra para establecerse definitivamente con
su comunidad en una zona rural llamada Alto de la Santa Cruz, o, abreviadamente,

Alto Santo. Serra comienza a conceder espacios para que sus seguidores construyan
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casas, organiza el trabajo colectivo de la tierra y dirige la comunidad de corresidentes
(Goulart, 2002).

3.3. La Barquinha

A mediados de los anos 1940, Daniel Pereira de Mattos (Figura 2) acude a una
invitacion de Serra para curarse de una enfermedad del higado. Ambos se conocian
de jovenes en Maranon. Mattos era marinero y llegd a Acre en un buque que trans-
portaba militares a la zona.

Figura 2: Daniel Pereira de Mattos (acervo Casa de Memoria Madrinha Francisca Gabriel).

En Rio Branco trabajaba como barbero y le cortaba el pelo a Serra. Mattos vivid
algunos afios con Serra en su comunidad, fue el primer musico en tocar un instru-
mento en los rituales. En 1945, descansando un dia al lado de un arroyo, tiene una
vision de dos angeles que bajan del cielo y le entregan un libro azul con su misiéon
propia (Sena Aratjo, 1999).

Serra lo aconseja para cumplir la mision, le entrega unas botellas de Daime y le

sugiere ir a vivir a Vila Ivonete. Alli Mattos vive muy austeramente, es intensamente

devoto de San Francisco de Asis. Comienza a recibir a las personas que lo buscan para
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curas fisicas y espirituales. También se va organizando un culto con himnos y ritual
propios. Este es el surgimiento de lo que luego se llam6 El Barquito (A Barquinha).
Algunos discipulos comenzaron a residir en las proximidades. Mattos es llamado mes-
tre Daniel, o también frei Daniel, por los discipulos. La bebida continu6 llamandose
Daime. Las comunidades del Santo Daime y de La Barquinha siempre mantuvieron

relaciones cercanas.

3.4. Uniao do Vegetal

Separadamente, el cauchero José Gabriel da Costa (Figura 3), que era bahiano de
origen, abre otra linea de trabajo espiritual con ayahuasca en una finca en el limite sur
de Acre (ya en Bolivia, apenas atravesando la frontera [Labate, 2010]) en el ano 1961.
También habia tomado contacto con la bebida con un curandero, y por medio de
ella descubri6 su misién personal (Brissac, 2002). Funda la Unién del Vegetal (Uniio
doVegetal), o UDV por su sigla, en la cual la bebida pasa a llamarse Vegetal u Hoasca.
Este culto también tiene ritual, himnos y vestimenta ritual propios. Costa es llamado
mestre Gabriel por sus discipulos.

Sibien fue fundada en el limite sur de Acre (del lado boliviano), Costa prontamente
radicé en la ciudad de PortoVelho, actual capital del estado vecino de Rondonia. Alli
desarrollara su trabajo espiritual.

>
i~ - -

Figura 3:José Gabriel da Costa (acervo Casa de Memoria Madrinha Francisca Gabriel).
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4. Subjetivacion de las visiones

4.1. Proceso de urbanizacion

Las iglesias de ayahuasca surgen con el declive de la industria del caucho en Brasil.
Cada fundacidn de iglesia o comunidad coincide aproximadamente con una baja en
los ciclos del caucho. Surgen y se desarrollan en las inmediaciones de centros urbanos
que estaban en pleno crecimiento debido a la emigracidn rural de los trabajadores
locales y la migraciéon nordestina, entre los cuales se incluian los fundadores y las
primeras familias que se unieron a las iglesias (Goulart, 1996).

Reelatos ofrecidos por los primeros miembros frecuentemente indican una historia
de migraciones, austeridades econdmicas, cambios de trabajo constantes y condicio-
nes de vida sufridas, junto con abuso de alcohol, desestructuracién familiar, orfandad
(Goulart, 1996). Puede pensarse que las primeras personas que se acercaban a las
iglesias en busca de curas y otras ayudas también sufrian falta de estabilidad y direc-
cionamiento en sus vidas debido al contexto sociohistorico.

Los tres fundadores ejemplifican estas circunstancias. Los tres eran inmigrantes nor-
destinos. Llevaron una vida itinerante por varias décadas, cambiando frecuentemente
de lugar de residencia y empleo. En algin momento, los tres tuvieron, mediante la
bebida, una experiencia mistica transformadora en la que tomaron conocimiento de
su misiéon personal. A partir de ese momento, abandonaron su vida itinerante y se

dedicaron plenamente a desarrollar su trabajo redentor con ayahuasca.

Mestre Irineu tuvo una serie de visiones de una mujer en la luna que se autoiden-
tifico6 como la virgen Maria. Mestre Daniel tuvo una vision de angeles que bajaban
del cielo. Mestre Gabriel comprendioé su identidad verdadera y se reconocié con la
misién de refundar una antigua obra espiritual (Couto, 2002; Brissac, 2002; Sena
Aratjo, 1999).

Estos tres eventos no solo cambiaron la vida de los tres fundadores, sino que de-
finieron un punto de inflexion historico en la forma de usar ayahuasca. En los tres
casos, la ayahuasca proporcioné una respuesta personal al usuario sobre si mismo y su

verdad mas intima. Esto pasard a ser el paradigma del uso de ayahuasca en las iglesias.

4.2. Aparicion del uso introspectivo

La fundacion de iglesias en las que se utiliza ayahuasca es una innovacion historica
en el uso de la bebida. Las tres iglesias ofrecen un camino de santificacién cristia-
na accesible mediante el uso considerado correcto de la bebida. En las iglesias, el
consumo de ayahuasca pasa a ser un vehiculo que puede auxiliar la salvacion final
del usuario.
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Esto representa una diferencia con respecto a su uso en el curanderismo. En el
curanderismo, la experiencia visionaria del usuario es usada para identificar fracturas
en la moralidad de los otros que participan en el mundo del paciente. En cambio, en
las iglesias la experiencia visionaria proporciona insights para el desarrollo espiritual
individual del propio usuario.

En las iglesias, las visiones proporcionadas por la ayahuasca frecuentemente son
interpretadas como una pantalla que revela paisajes intrapsiquicos mostrando luchas,
seres, luces y sombras internos del propio usuario (Couto, 2002; Groisman, 1999). Es
decir, la experiencia subjetiva es interpretada como una manifestaciéon de lo que esta
oculto dentro del propio usuario.

4.3. Influencia del esoterismo

La interpretacién de las visiones y experiencias subjetivas como exploraciones psiquicas
internas reconfiguraron la salud y la salvacién como estados psiquicos o espirituales.
Esta transformacién parece estar asociada a la influencia de corrientes esoteristas que
circulaban en el medio. El esoterismo proporciond una fuente novedosa de interpre-
tacién de la experiencia subjetiva religiosa para los usuarios de ayahuasca. Monteiro
explica que ya en el CRF la experiencia visionaria de la ayahuasca habia sido asimilada

a conceptos esoteristas de irradiacion mental y proyeccién astral (Monteiro, 2002: 375,392).

Mestre Irineu y mestre Daniel (y también otros miembros de las iglesias) eran
socios del Circulo Esotérico de la Comunidn del Pensamiento (Circulo Esotérico da
Comunhio do Pensamento). De hecho, mestre Irineu registr6 su sede de Alto Santo
como una filial (tattwa) de esa organizacidn entre las décadas de 1950 y 1960 (Porta

do Sol, 2010), de la que se desvincul6 afios mas tarde.

La afiliacion con el esoterismo posiblemente es parte de un proceso casi impercep-
tible de transformaciéon de clase que se puede inferir entre los miembros originales.
Varios de ellos, incluido mestre Irineu, habian sido negros campesinos analfabetos,
hijos o nietos de esclavos, apenas capacitados para el trabajo manual. Con su esta-
blecimiento definitivo en zonas en proceso de urbanizacion, los miembros de las
primeras iglesias parecen comenzar a adoptar usos y proyectos del medio cultural
urbano. Esto se desprende de algunos indicadores tales como la alfabetizacion adulta
de mestre Irineu, el uso de corbatas y ropa formal en las reuniones y el consumo de

literatura religiosa esotérica.

Es posible que esto explique parcialmente el desvanecimiento y la desaparicidon
dentro de las iglesias de algunas practicas propias de su medio religioso anterior, tales
como la incorporacién de espiritus y el curanderismo. Por ejemplo, si bien mestre
Irineu ejercia acciones tipicas de curandero amazénico al comienzo de su mision,

como usar silbidos y soplar humo de tabaco (Mendes, s.f.), esto finalmente no fue
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integrado al repertorio ritual del Santo Daime. De modo similar, si bien mestre Ga-
briel habia sido médium de espiritus y miembro de un terreiro afroamazoénico antes
de tomar ayahuasca por primera vez (Brissac, 2002), estas acciones no aparecen en
el repertorio ritual de la UDV. Es decir, ademas de posibles argumentos teologicos
dados por cada iglesia para explicar este desvanecimiento, desde el punto de vista
sociologico es posible pensar que ocurrid un “blanqueamiento” (Mac Rae en Labate,
2002: 246-247) de las practicas religiosas.

La consolidaciéon de la interpretacidn subjetivada de las visiones parece haber
acompanado historicamente este desvanecimiento de practicas religiosas expresivas.
Relatos antiguos indican que los tres fundadores afirmaban la objetividad de las vi-
siones (por ejemplo, las visiones de la virgen o de los angeles). Sin embargo, con el
tiempo se fue afirmando entre los seguidores la interpretacién subjetivada.

4.4. Individualizacion moral

La subjetivacion de la experiencia visionaria como una exploracioén psiquica de
si mismo transforma la bebida en una herramienta para la regeneracién moral del
usuario. El uso de la bebida se transforma en una practica religiosa para beneficio
del usuario. Asi, la ayahuasca es usada para lograr objetivos esotéricos, como el me-
joramiento moral del individuo y su evolucion espiritual, e igualmente objetivos
cristianos, como la confesién intima y el arrepentimiento de los pecados (Okamoto,
2004; Cemin, 2002; Couto, 2002; Goulart, 2002). Mediante la experiencia religiosa,
el individuo consigue comprender o conocer la verdad sobre si mismo y recibe una
orientacién sobre cambios que debe introducir. A su vez, las purgas efectuadas por la
bebida (vOmitos, etcétera) pasan a ser interpretadas como “limpiezas” de los propios

pecados y negatividades.

Diversos investigadores han constatado que el modelo de salud y bienestar en el
Santo Daime frecuentemente incluye la nocién de que el propio enfermo pueda ser
responsable de haber contraido o agravado su enfermedad o problema (Pelaez, 2002:
436-437). Aparece una nocién de psicosomaticidad de las enfermedades y del sufri-
miento, alegando un origen psiquico (espiritual, moral, etc.) para muchas afecciones.
De modo que la culpa o causa del sufrimiento muchas veces debe ser reconocida en
el propio enfermo. El locus de accion transformativa de la ayahuasca debe ser el self
del participante. Debe procurarse la armonia de los diversos componentes del self
(Pelaez, 2002: 436-437).

Los investigadores han descrito que la reconfiguracion de la identidad y la repre-
sentacion teleologica de los relatos autobiograficos como relatos de cura y de trans-
formacién de la personalidad son habituales en las iglesias de ayahuasca (Labigalini,
1998; Paskoali, 2002; Pelaez, 2002). Por ejemplo, valiéndose de un término utilizado
por Winkelman, Mercante (2006) caracteriza el proceso de cura mediado por las
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visiones, en sus informantes de un centro de La Barquinha, como psicointegrativa
(psychointegrative). Mercante afirma que el paciente progresivamente logra a través
de las visiones una integracién consciente de sus experiencias y procesos corporales,
emocionales, mentales, presuntamente disyuntos y no plenamente conscientes en el
estado de enfermedad.

Las iglesias construyen una moralidad con pretension universalista. Las religiones
de ayahuasca profesan ser abiertas y ofrecen salvacion para todos (Andrade, 2002).
La salvacién o salud no es un resultado de dinamicas intracomunitarias ni de soli-
daridad de clase, como entre los curanderos ayahuasqueros (Pantoja y Conceicio,
2002; Taussig, 1987), sino que resulta de la capacidad del individuo de reconstruirse
a si mismo como ente habitante de un mundo complejo y socialmente hibrido. Las
iglesias colocan al individuo como unidad de salvacién y a la santificacién como una

responsabilidad individual.

4.5. Rituales sobrios

La vocacidn introspectiva de las iglesias de ayahuasca se percibe también en un orden
ritual distinto de la terapia del curandero. En términos generales, las iglesias instituyeron
rituales colectivos sobrios y formales en los que se enfatiza la experiencia subjetiva

individual con ayahuasca para beneficio del usuario.

Muy por el contrario del «desorden» constatado por Taussig en los rituales del
curanderismo amazoénico en Colombia (Taussig, 1987), los rituales de las iglesias de
ayahuasca se caracterizan por un alto grado de formalismo ceremonial, un repertorio
de cantos y comportamientos determinados, vestimentas especiales y otras prescrip-

ciones y restricciones.

En el Santo Daime, segiin mis propias observaciones en Alto Santo, el ritual
quincenal conocido como Concentracién (Concentragdo), luego de tomada la bebi-
da, consiste fundamentalmente en la lectura de un decreto de mestre Irineu (con
recomendaciones morales) y luego un prolongado silencio de una hora o mas para

meditacidn. Se finaliza cantando los doce Gltimos himnos del fundador.

En la UDV el ritual comin es pricticamente idéntico en estructura. Segin mis
propias observaciones de un nticleo en Goiania, una vez tomada la bebida se hace
una lectura de los estatutos y después hay un largo rato de silencio o con musica de
fondo en el que no hay interaccidn entre los participantes. Luego, en una segunda
parte del ritual puede haber un foro en el cual los participantes hacen preguntas a los

dirigentes sobre temas relevantes para su evolucion espiritual.

La quietud y restriccién de movimiento corporal, la restriccion de interaccidon

entre los participantes, la escasez de acciones y la simplicidad de la estructura ritual
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parecen ser intencionales con el objetivo de facilitar la meditacidon individual. A su
vez, la decoracion de los lugares de reunion o sesiones también se destaca por su
sobriedad, escasez de decoracion y ambiente espartano. Esto es tanto en las iglesias
en Alto Santo como en los salones de la UDV.

4.6. Objetivacion de las visiones en La Barquinha

Se hace necesaria una aclaraciéon importante para el caso de La Barquinha. Segin mi
propia investigacion etnografica en iglesias de La Barquinha en Rio Branco, los seres
y lugares vistos en las visiones realmente existen para los informantes. En la mayor

parte de los casos,