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Te amo con todas mis fuerzas
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mis anos viejos  de vida, te amo mucho
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Los derechos humanos son el reconocimiento
de que cada célula viva tiene libertad

e independencia, atin en los momentos s
duros cuando se busca por ignorancia o
cobardia, desconocerlos. . .

RAMON E. AZOCAR A.
(“Derechos humanos y sociedad”, 2015)




PRESENTACION

LLa compleja tematica de los derechos humanos, en su filosofia y
en su perfil histérico-institucional comparado, exige mas que nunca una
asignacion de significados a partir de los diversos ambitos del dominio
cientifico, que pueda ofrecer las premisas tedricas para ulteriores
desarrollos, en este sentido uno de los desafios que el actual debate
contemporaneo presenta, no solo tedricamente, sino en la practica de los
Estados y de los organismos intergubernamentales, es dado en virtud de
los diversos modos de entender la necesidad de reconstruir los derechos
humanos.

En la misma forma se basan el fundamento de las corrientes:
intuicionista segun la cual la ley de la razoén estd escrita en los corazones
de todos los hombres y en consecuencia es autoevidente, la corriente
otesisontologica que es iusnaturalista considera que las personas tienen
derechos en virtud de su naturaleza humana, o son de procedencia
divina, la corriente neocontractualista afirma que el origen de los
derechos se encuentra en una especie de contrato entre los partidos y los
coasociados, siendo reconocido en los pactos constituyentes, la teorfa de
la autolimitacion del Estado considera los derechos humanos como
subjetivos a los ciudadanos; la cortriente o teorfa escéptica sostiene la
imposibilidad de hallar un fundamento absoluto de los derechos, siendo
poco util y deseable la susodicha fundamentacion.

Por lo sostenido en estas corrientes, se hace necesario la
seleccion de las orientaciones tedricas para la interculturalidad de los
derechos humanos, asi como el impulso a la educacién como un ente
socializador a través de una ecologia de saberes para el reconocimiento
y dialogo de los valores de las distintas culturas que conviven en el
ambito universitario con la finalidad de fomentar la distribucién,
intercambio y circulacién de informacién, ideas y conocimientos
originarios como una vision fenomenologica.



Es importante tomar en consideraciéon las conciencias
individuales (autoconciencias) para luego convertirse en conciencia
colectiva alrededor de ciertos valores histéricamente compartidos por
todas las culturas universitarias, es necesario reflexionar sobre la
interculturalidad de los derechos humanos como parte del devenir social,
ya que permiten el desarrollo de la conciencia para el ingreso en un

nuevo paradigma social.

En cuanto a la naturaleza humana, que encierra la dignidad debe
ser defendida contra la sociedad y el Estado, sobre todo proteger la
libertad del individuo, para lograrlo es necesario trascender el ambito
cultural de los derechos humanos, la cual tiene como premisa la
existencia de politicas de reconocimiento de las diferencias que sean
capaces de acoger y encauzar las exigencias locales de los colectivos con
la emancipacién adecuadamente entendida.




1.- LA INTERCULTURALIDAD Y LOS DERECHOS
HUMANOS EN EL AMBITO DE LA
UNIVERSITARIO

El tema principal de la presente investigacion es acerca
de la interculturalidad de los Detrechos Humanos, en el
contexto de la Educacién Universitaria en la Republica
Bolivariana de Venezuela; pero para hacer un acercamiento
riguroso a esta tematica y contextualizarla en el pensamiento
occidental que es donde ha tenido vigencia y presencia, se
hace necesario partir de wuna vision global que wuna
pensamiento, ideas, con acontecimientos y actos de los
hombres que a través de sus leyes fueron consolidando una
postura civilizatoria en la cual los preceptos de Leyes escritas,
influyen en la orientaciéon y direcciéon de las relaciones en
sociedad.

Partiendo de esta idea es necesario acudir a las voces
que se fueron dando en la Grecia antigua del Siglo IV, antes de
Cristo (a.C.), con la presencia de un pensamiento filoséfico
que pasé de la vision cosmogonica del Universo, a una vision
antropomortfica, en la cual ya los astros y las estrellas no
dirigian el destino del hombre, sino que era partiendo del
hombre mismo que se orientaba o se labraba ese destino y las
circunstancias que envolvian e influfan sobre esa realidad
llamada sociedad humana, hoy calificada de “mundo
planetario” de acuerdo a Edgar Morin (Morin, 1997).

La filosofia griega antigua, que comprende desde el
siglo VII, a.C., hasta el IV de la llamada era Cristiana; expresa
Morin (1997), que los griegos influenciaron de manera
significativa en la manera del hombre verse asi mismo y en
razon de sus semejantes. Para ellos el pensamiento no se
produce de una manera arbitraria, no es fruto de caprichosas
subjetividades, sino que responde a estimulos de la realidad,



llegando a establecer criterios universales del papel del hombre
en la sociedad, en los cuales destacaba su derecho existir y a
expresarse. Esos derechos siempre estuvieron alli, no
reconocidos por los Imperios, por los Estados, pero siempre
estuvieron en el ambiente de la vida civilizatoria, como
consenso tacito entre los hombres que se consideraban
iguales, y hasta en razén de los hombres que se consideraban
desiguales porque el hecho de no tener derechos ya los hacia
parte de un deseo por alcanzar y de alli han devenido las
revoluciones y las grandes transformaciones de Imperios y
Monarquias, hasta los Estados Nacionales desde el siglo
XVIII, hasta el presente.

De este modo los griegos, en una primera etapa que se
conoce como ‘“‘era cosmologica” o “pre-Socratica”, en la cual,
segin describe Ferrater (2012), se contemplé al mundo de una
manera sensible su razén de sus elementos fisicos. Es decir, se
comenzo con preguntas puntuales como ¢qué es el mundo?
¢Cuales son las causas o elementos que conforman ese mundo
y motivan los cambios? Era una postura ante los fenémenos
naturales desde el razonamiento logico de los hombres que
empezaron a indagar de dénde venimos y hacia donde vamos.

De esas posturas particulares de los filésofos pre-
Socraticos, llamados asi por ser anteriores a la figura de
Sécrates, quien es el que cambia el sentido del pensamiento
griego filoséfico de la antigiedad. De esos pre-Socraticos
aparece la figura de Tales, uno de los Siete Sabios de la
antigiiedad griega, para quien el agua, lo himedo era la causa
primera que dio origen al hombre, y ese hombre al surgir de
esa causa tiene preponderancia sobre ella, por lo cual el
hombre es por derecho duefio del agua y de las formas que
ella pudiera tomar en el contexto fisico.

Anaximandro, por su parte, expuso que la causa
primera era lo indeterminado, el apeiron, y que en razén de

eso el hombre tenfa control sobre todo el mundo, ahora bien,



ese hombre tenfa que defender su estatus, su lugar, para ello
necesitaba de la fuerza, de las armas, del poder, sin esas
condiciones le iba a ser imposible tomar posesiéon de sus
derechos; y la figura de Anaximenes, para quien el aire era la
causa primera, y al estar en todas partes, el hombre era parte
de él y por lo tanto era un bien colectivo que compartia el ser
humano. Estos filésofos estaban ubicados en Milesios, Asia
Menor, y su influencia si bien fue teérica de caracter
abstracto, no tangible, sus ideas influyeron en la concepcion
de una civilizacion con derechos humanos.

En el mismo tiempo aparecen los pitagoricos, para los
cuales el nimero era la causa primera, y su idea de derecho
estaba influenciada en razén del equilibrio, la armonia es la
que permite al hombre una convivencia de paz y recogimiento.
También aparecen los Eleatas, ubicados en la Magna Grecia,
donde figuras como Jenofonte, Heraclito y Parménides,
abogaban por la unidad del cosmo como primer elemento que
caracteriza al hombre, desde ya se planteaba la idea de que el
hombre era un micro-cosmo, por lo tanto, la unidad de ese
cosmo era una idea que buscaba incidir sobre los hombres
motivando su  unidad también para  producir las
transformaciones y cambios necesarios.

Otra postura de estos pensadores es en torno al ser, que
no es mas que la postura del hombre ante su verdad como
entidad material e inmaterial. Expone Ferreter (2012, pag. 67),
Parménides ensefia que hay dos tipos de saber: “la verdad,
elaborada por la inteligencia; y la opinién, fruto de los
sentidos”. Si el hombre domina los saberes se aduefia en
consecuencia de sus derechos sobre lo fisico. Y la postura de
Heraclito acerca de que todo “cambia, nada es”, se refiere a
que ese derecho de los hombres es algo transitorio en la vida
terrenal, por lo tanto, debe entenderse en toda la magnitud de
su transitoriedad, no debe verse ni sentirse con apegos, sino
como algo que fluye de lo cual vamos tomando posesion en la



medida que nos identificamos con todo cuanto es la vida y sus

hechos.

En el siglo V, a.C., como se indico al principio de estas
lineas, la figura de Socrates, Platon y Aristoteles, marcaron la
transformacion del pensamiento humanista y filoséfico griego;
se paso de una vision fisica de la vida y sus situaciones, a una
vision antropomorfica o antropoldgica, donde las incégnitas
ya no iban en el tenor de qué es lo que hay, sino de qué esta
hecho el hombre.

Bajo la premisa de qué es el hombre, expone Savater
(2011), Soécrates se responde que es un ser que piensa, y el
pensar lo caracteriza con la capacidad de recordar hechos,
situaciones y tratar de ir explicandolas hasta completar su
descripcion de tal manera que de la explicacion se llegue a un
nivel de comprensién totalizadora que haga posible entender
acerca de lo que el hombre es, lo que el hombre tiene, o puede
llegar a tener por derecho terrenal y no divino. El discipulo de
Socrates mas aventajado fue Platén, y €l siguid los pasos de
Sécrates en cuanto a la percepcion de que el hombre piensa,
pero le agregd que el “hombre piensa pero ese pensar lo hace
a través de ideas” (Savater, 2011, pag. 19).

Es decir, el hombre no solamente gana su derecho a
existir y pensar, sino a transmitir su legado, crear entorno a él
un pensamiento, una manera logica, coherente y sistematica de
ver la realidad. De Platén, devino otro discipulo aventajado,
Aristoteles, para quien el “hombre piensa, tiene ideas, pero
establece diferencias” (Savater, 2011, pag. 23); en concreto,
Aristoteles  expresa que el hombre gana su derecho
reflexionandolo y contradiciéndolo, para luego sistematizarlo,
para finalmente cuestionarlo cuando no se dé en razén de los
mas altos valores de virtud y ética de los seres humanos,
porque tener derechos implica cumplir deberes, si esa formula
no se da, todo cuanto se pueda pretender merecer se pierde, se



cae en la anarquia que es el mundo sin armonia ni equilibrio
que no permite sustentar la paz.

Se va a reforzar estas ideas en los siglos precedentes, y
pasara la época del Imperio Romano donde 1a llegada de Jesus
de Nazareth (Cristo), cambiara el sentido de esos derechos de
los hombres vinculandolos al amor y a la fé; la Edad Media, se
consume entre la barbarie, la violencia y se pierde la relacion
directa entre los hombres y sus derechos, hasta llegar al
Renacimiento, en el siglo XVI, después de Cristo (d.C.),
cuando se comienza hacer mencién desde las Monarquias
vigentes de unos derechos inherentes al hombre que era
necesario rescatar y valorar. El origen de los derechos
humanos, describe Savater (2011), se remonta al
reconocimiento del derecho natural por los “...Romanos de la
antigiedad, basado en ideas racionales derivadas de la
naturaleza de las cosas, y a las ensefianzas de Jesus de Nazaret,
que recoge la filosofia cristiana en siglos posteriores” (pag. 38).

Ya en la era moderna, se redactaron y aplicaron
documentos que afirman los derechos individuales, como la
Carta Magna (1215), la Peticién de Derechos (1628) y el Acta
de Habeas Corpus (1679) (Savater, 2011, pag. 37).

Hoy difa, los derechos humanos se encuentran
consolidados a la cultura occidental, desde finales del siglo
XVIII, con la Independencia de los Estados Unidos de
Norteamérica, reflejados en su Declaraciéon de Independencia
de la cual contenia la nocién moderna de los Derechos
Declaracion de los Derechos del Hombre y el Ciudadano,
Declaraciéon de los Derechos del Hombre y el Ciudadano
Humanos: igualdad de todos los hombres, separacion de
poderes, poder al pueblo y a sus representantes, libertad de
prensa, poder militar subordinado al civil, derecho a la justicia
o libertad de culto religioso.



La Revolucion Francesa en 1789, les dio un sentido
universal a los derechos, de tal forma que el comienzo de su
articulo primero es desde entonces un punto de referencia
para el inicio de toda declaraciéon relativa a los Derechos
Humanos: “Los hombres nacen y permanecen libres e iguales
en derechos.”

En un aspecto puntual, la Declaracién de los Derechos
del Hombre y del Ciudadano, ademas de enunciar una serie de
principios fundamentales de orden politico, atribuye a los
pueblos, a los individuos unos derechos permanentemente
actuales: el derecho a la resistencia contra la opresion (articulo
2), la presunciéon de inocencia (articulo 9), la libertad de
opinién y de religion (articulo 10), la libertad de expresion
(articulo 11) o el derecho a la propiedad (articulo 17), entre
otros. El Bill of Rights o Declaraciéon de Derechos afianza el
texto de la Declaracion de Independencia de los Estados
Unidos al incorporarlos codificadamente a la Constitucion en
1791: "Todos los seres humanos nacen libres e iguales en
dignidad y derechos".

Esto es lo que se dice en el primer articulo de la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos. La idea de
los Derechos Humanos es una de las bases mas importantes
de la convivencia humana. Al mismo tiempo los derechos
humanos son objeto de intensos debates y las violaciones de
Derechos Humanos son comunes en todo el mundo”

(Savater, 2011, pag. 40).

Los derechos humanos, en un contexto intercultural, en
acepcion de Giusti (Giusti, 2017, pag. 5), la “...debe estar
siendo puesto en cuestion por los fenémenos del
multiculturalismo como para motivar semejante coincidencia.
Mas que casual, la coincidencia es pues reveladora. Y lo
primero que ella nos revela es que el interculturalismo es un
signo de los tiempos, una suerte de nuevo fantasma que
recorre el mundo y que lo recorre en un sentido exactamente
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inverso al llamado proceso de globalizacién, que se caracteriza
por ser  precisamente un  proceso  culturalmente
uniformizante”.

En este aspecto, el problema del tribalismo y la
globalizacién parecen ser dos fenémenos contrapuestos que
imprimen su sello a la situacién en que se encuentra la cultura
mundial a fines del milenio; en este sentido, en el contexto
educativo, los Derechos Humanos, estan ligados culturalmente
con la dimensiéon orientada hacia la transformacion y la
interpretaciéon de la realidad, donde todo proceso cultural y
educativo trae implicitas ciertas formas de ver el mundo; es de
este modo, como se plantean retos en el orden social y
conexion con las relaciones de saber que se instituyen en
argumentos educativos especificos.

Lo que permite interpretar la realidad, convocar
profundos cambios en la vida humana, avanzar hacia lo que se
ha denominado la sociedad del conocimiento. Una sociedad
con capacidad para construir, retener su propia historia,
sistematizar sus experiencias, enfrentar los grandes desafios
que exhibe el entorno, al mismo tiempo, incorporar los
pensamientos y sentimientos de las personas, al igual que
fundamentar el significado de sus acciones.

En este sentido, la cultura y los Derechos Humanos no
se comprenden separados sino como una matriz que se
articula con las formas de relaciéon social considerando que la
educacion es una de las dimensiones a través de los cuales se
transmiten principios, valores y perspectivas; capaz de
interrelacionar el sentido cognoscitivo como un fuerte
compromiso humano, para alcanzar resultados de orden
superior en medio de una diversidad creciente de culturas,
visiones, misiones, valores, creencias y expectativas que
interactian en los actores sociales en los ambitos de la vida
universitaria, dentro de un determinado contexto historico

especifico. —



Sin embargo ,a prédica del respeto a los derechos
humanos forma parte de un discurso oficial de muchos
estados nacionales latinoamericanos, ya que el proyecto de
Estado-naciéon siempre ha tenido como premisa la
construcciéon de politicas nacionales que incluyen a toda
persona, por el simple hecho de su condicién humana, el
respeto a las garantfas constitucionales y una vida digna;
como expresa Tubino (2005), “...sin distincion alguna de raza,
color, sexo, idioma, religiéon, opinién politica o de cualquier
otra indole, origen nacional o social, posicion econdémica,
nacimiento o cualquier otra condicién como identidad
homogeneizadora” (pag. 84)

A todas estas, tal como lo estipula la “Declaracion
Universal de Derechos Humanos” (UNESCO, Declaracion
Universal sobre Diversidad Cultural., 1948), en su Articulo 2:
“Toda persona tiene los derechos y libertades proclamados en
esta Declaracion, sin distinciéon alguna de raza, color, sexo,
idioma, religién, opinién politica o de cualquier otra indole,
origen nacional o social, posicién econémica, nacimiento o
cualquier otra condicion”.

En consecuencia, la interculturalidad de los Derechos
Humanos no es asumida como un problema de Estado por
cuanto pone en tela de juicio el modelo de Estado
hegemoénico homogeneizador que hemos tenido ,también
porque como propuesta ético-politica es un asunto que
compete a todos los sectores de la sociedad, y no sélo a los
sectores de la educacion.

Al respecto, expone De Souza (2006), el primer
problema, para los que viven en Latinoamérica, es que las
teorfas sobre Derechos Humanos no han sido procedentes, ni
se adecuan, realmente a las realidades sociales, lo que lo hace
mds grave aun es que las sociedades estan viviendo en un
marco de globalizaciéon y mas claramente la debilidad de las
teorfas sociales con las cuales se pueda trabajar.
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Consecuentemente, propone que no sélo se necesita un
conocimiento nuevo, sino que “...necesitamos un nuevo
modo de produccién de conocimiento. No necesitamos
alternativas, necesitamos un pensamiento alternativo de las
alternativas” (UNESCO, Declaraciéon  Universal — sobre
Diversidad Cultural., 1948, pag. 10).

De alli, que en la sociedad venezolana Ia
interculturalidad de los derechos humanos ha sido considerada
como un acto de  resistencia de la cultura, sin datle
importancia a las realidades multiculturales y pluriétnicas, lo
que implica que los ciudadanos que se autodefinen como
indigenas, afro descendientes, europeo descendientes,
mestizos, movimientos sociales, entre otros; se desvinculan de
todos aquellos con los que culturalmente pueden ser
vinculados y autodefinirse como “culturas subalternas” o
“dominados-explotados”, a pesar de compartir un espacio-
tiempo-territorio-lugar en comun.

Situaciéon reflejada también dentro de la educacion
universitaria por cuanto esta interculturalidad no es vista
como reservas intactas o creencias actuales de la convivencia
multicultural, ni mucho menos como factor de respeto a las
diversas  culturas existentes, sino que, es considerada como
una pérdida de tradiciones, de costumbres, que ocasionan las
adaptaciones o asimilaciones a otras culturas en condiciones
de inequidad, avasallamiento, codificacioén cultural; que rompe
el encuentro cultural, y convierte la convivencia en un
proceso de constante usurpacién, ocasionado  por
desigualdades y asimetrias de las culturas potencia, que se
imponen para determinar las condiciones de este encuentro
hacia modelos civilizatorios  totalitarios pero también
hegemoénicos que resultan de una larga historia de hostilidad,
dominio y exclusion hacia unas y privilegio hacia otras.

Por consiguiente, se hace necesario que este argumento
de la interculturalidad de los Derechos Humanos desde la
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perspectiva de esta investigacion  sea  comprendido y
aplicado en la educacién universitaria publica, como parte de
una ecologia de saberes del pensamiento como concepto,
pero también como guia para la ideologia y la accién; que
facilite la comprension de la complejidad implicada en el
entrecruzamiento de todos los acontecimientos, de las
relaciones existentes entre las partes y el todo.

Desde una consciencia emergente amplia, profunda y
con el correlato del paradigma fenomenolégico, que lleve
consigo claridad epistemoldgica, estrategias metodologicas
adecuadas, con un hacer coordinado, pero también que
permita afirmar la existencia de wuna pluralidad de
discernimientos mas alla del conocimiento cientifico. Esto
implica nuevas politicas de construccion nacional referentes a
la educacion universitaria procurando el reconocimiento de la
diversidad cultural que hacen vida dentro del claustro
universitario.

En un aspecto puntual, expone Giusti (2017), el
argumento de los culturalistas, “...se refiere a la contradiccion
en la que incurre la sociedad democratica moderna cuando
sostiene que la legitimidad de las decisiones politicas reposa
sobre el principio (el Derecho) de la participaciéon de todos los
involucrados, pero prescinde al mismo tiempo de la opinién
de las grandes mayorias de los paises de la periferia respecto
de las grandes decisiones politicas, econémicas o juridicas que
regulan en buena cuenta la vida internacional”(2017, pag. 4).

En este sentido, la percepcion intercultural de los
Derechos Humanos, necesita ser apreciada desde un fondo
testimonial de quienes han vivido la interculturalidad en la
consolidacion de sus Derechos Humanos, buscando alcanzar
un consenso dialéctico que resulta del reconocimiento de un
conjunto de reglas comunes, para el cual es necesario
renunciar a los principios de la propia cosmovision cultural, y

reconocer una serie de Derechos Humanos comunes, en la__



medida en que han sido reconocidas y firmadas por Estados
particulares, constituyen una forma de consenso dialéctico que
cada grupo social asume en razén de su cultura, valores y
necesidades de orden bajo el cual se encuentra cada grupo
social organizado.
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2.-IDEAS Y TEORIAS QUE FUNDAMENTA EL
VINCULO ENTRE LA INTERCULTURALIDAD Y
LOS DERECHOS HUMANOS

Desde una perspectiva social la pertinencia del estudio
gira en torno al estatus ontolégico de la interculturalidad de
los Derechos Humanos en la educacién universitaria, el cual es
un tema que a pesar de haber sido ampliamente debatido en
circulos filoséficos y sociales, ain no ha permitido encontrar
una alineacién practica entre los requerimientos colectivos con
los intereses individuales de los estudiantes que hacen vida
universitaria, ya que histéricamente bajo formas de
dominacién que enfatizan los derechos humanos y el poder
de los distintos modelos de rectorado han supeditado el
desarrollo individual al bienestar colectivo, sustentando la
preeminencia de un estilo de pensamiento subordinado a
ciertos fines, con los que también se ha abandonado la
busqueda de los ideales del ser humano, conduciéndole al
gradual desmoronamiento de sus valores fundamentales.

En este aspecto, lo pedagogico se encuentra justificado
al trascender la pura reflexién teérica de la interculturalidad de
los Derechos Humanos para imbuirse en la accidon, mas aun
cuando su eje central esta representado por el pluralismo
moral, el cual reconoce la existencia de discrepancias que
derivan de multiples opciones existenciales e ideolégicas, pero
que al mismo tiempo constituye la mas genuina representacion
de la diversidad humana como tal, la esencia de su identidad y
su dignidad, evidenciandose la necesidad de alcanzar cierta
unidad de razonamiento ético como medio de aproximacion a
un futuro que, aun sin ser representativo de valores culturales



totalmente compartidos, marca la forma de transcurrir por un
mundo de vida colmado de diferencias

Aunado a que también confluyen principios minimos
de convivencia amparados en el respeto y en el sentido de
justicia, a través de una ecologia de saberes, con lo que se
advierte que la investigacién no solo encierra en si misma un
contenido moralista sino que ademas posee una finalidad
orientadora, puesto que se circunscribe en ese tipo de saber
que permite asentar la accion humana en los conocimientos,
habilidades y valores que promueva un sentido de pertenencia
a la comunidad universitaria, para alcanzar el  desarrollo
humano a través de las experiencias vividas y los aprendizajes
recibidos con actitudes que conlleven a una educacién
transformadora.

La investigacion se sitta en la concepcion
fenomenoldgico, ya que antes de intentar la explicacion de una
realidad mediante el uso de la l6gica formal, lo que se pretende
es clarificar los determinantes culturales con un interés
emancipador para la potenciaciéon o, dicho de otro modo,
por la ilustracion del ser humano para tomar las riendas de sus
propias vidas universitarias con la interculturalidad de los
derechos humanos de manera autbnoma y responsable, a
través de tedricas relevantes desde el punto de vista cultural.

Con esta perspectiva se logra escalar grandes procesos
de exclusion y desafiando los imprescindibles procesos
educativos, por supuesto de manera critica para lograr
fomentar  una valoracion ética e ideologica aunado a
fenomenologia del conocimiento, que permitira exponer el
discernimiento que produce la ecologia de saberes desde un
enfoque puramente filoséfico, atendiendo al significado de ser
objeto o sujeto del proceso de aprendizaje donde se consolide
una especie de fusiéon del objeto conocido con el sujeto
cognoscente en el cual el estudiante infiera a través de su
intelecto el saber verdadero.



Adicionalmente, la investigacion se justifica al no
haberse encontrado investigaciones que teoricen  sobre
interculturalidad de los Derechos Humanos en la educacion
universitaria, que al mismo tiempo permita romperlas barreras
racionales y empiricas que atentan contra la esencia misma del
ser humano a través de una ecologia de saberes inscrita
ademas en la linea de investigacion titulada: “ educacién para
la participacion y el protagonismo social”, especificamente en
el eje rector “cultura para la participacion y el protagonismo
social” lo que permitira una educaciéon incluyente para
promover una familiaridad edificante.

Evidentemente un acercamiento entre la vivencias
experimentadas por sus actores, en sus entornos originales de
procedencia, tanto en lo cultural, como en lo cognitivo
impactara positivamente en el crecimiento personal de todos,
sin distinciones académicas o sociales, y lo que es igualmente
importante, permitirfa desmitificar un orden de estamentos y
jerarquias pensado para el conservadurismo social, en pro de
la construcciéon de una sociedad fundada en la equidad, la
conciencia social y el protagonismo colectivo.

En cuanto a la problematica abordada, esta constituye
un tema que no ha sido emprendido a modo de la
interculturalidad de los derechos humanos como parte de una
ecologia de saberes en la Educacion Universitaria, es decir no
se ha estudiado directamente; sin embargo, es de destacar
estudios que pueden proporcionar proximidad como los que
se exponen a continuacion.

En la tematica que ocupa el presente estudio, la
interculturalidad de los Derechos Humanos, sobresalen una
serie de trabajos que bien han contribuido en la concepcion de
una idea acabada de qué es lo que hace falta atn por dilucidar
en torno al tema. De este modo est4 la investigacién de Peralta

(20106), titulada “La Interculturalidad de los Derechos
humanos en la Sociedad moderna”, con auspicios de la
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Universidad Pontificia Javeriana de Bogota, que es un estudio
etnografico realizado a un grupo de estudiantes de la misma
Universidad, donde se concluy6 de que hay una
desarticulaciéon entre la idea de interculturalidad y Derechos
Humanos, no interpretando los sujetos investigados esta
percepcion como una unidad de pensamiento sino como dos
unidades o posturas de interpretacion, totalmente distintas.

Infiriendo que lo intercultural va en la ruta de los
valores étnicos y no de los valores humanos de propiedad y
derechos, por lo tanto los derechos humanos son para todos
por igual, prescindiendo de cualquier elemento de segregacion
o racismo que pudiera presentarse, eso para ellos, los sujetos
investigados, no es una postura que intervenga o influya en la
determinacion de los derechos, menos aun de la convivencia
humana en la sociedad moderna. Esta conclusién nos deja una
incognita por responder la cual viene a alimentar la presente
investigacion: ¢como se vincula la interculturalidad con los
derechos humanos?

Por otro lado, esta la investigaciéon de Rodrigo (2016),
en su investigacion fenomenolégica titulada “Interculturalidad
y derecho”, con auspicios de la Universidad Nacional
Autonoma de México, México, D.F., en la cual concluye que la
interculturalidad es un proceso de socializaciéon de conciencia
y de valores, y no una intencionalidad de los Estados por
motivar las relaciones humanas bajo criterio de armonia y
equilibrio, eso es un asunto ganado por los hombres por el
hecho de pertenecer a la raza humana y no un asunto de
aceptacion o no de los grupos sociales. Si hay discriminaciéon y
racismo, es por deformacién cultural y no por ausencia de un
marco legal razonado y vigente que proteja a todos los seres
humanos por igual.

En esa situacién, concluye el estudio, la
interculturalidad reafirma las modalidades heterogéneas de las

personas, pero para nada tienen que ver con la creacion V.



vigencia de un marco de Ley que garantiza la igualdad entre
los seres humanos. Esta realidad hace plantear una incégnita
no contestada que viene a alimentar la presente investigacion:
¢es la interculturalidad una condicién humana que esta por
encima de cualquier derecho?

En un contexto mas preciso, esta la investigacion de
Sosa (2016), en su estudio titulado “La interculturalidad de los
Detrechos Humanos como estructura de Poder”, Universidad
Central de Venezuela, Caracas, aborda, desde un estudio
hermenéutico de las leyes de Venezuela, el papel de las
relaciones humanas y sociales que se destacan en el marco
juridico del pais y en los articulados que tienen relacion directa
con los Derechos Humanos fundamentales.

La investigacioén concluye que hay una vinculacion de la
interculturalidad con el marco normativo relacionado con los
derechos Humanos, mostrando una legislacion que busca
reivindicar el papel de los afro-descendientes y de los grupos
étnicos que fueron avasallados y esclavizados en el proceso de
conquista iniciado en 1492. Estas normas y Leyes venezolanas,
destacan el papel heroico de las generaciones pasadas y
resaltan la necesidad de devolverle un estatus significativo a
estos grupos tanto para ser reconocidos por otros grupos
étnicos, como para ser depositarios de una cultura del
mestizaje, donde se le reconoce sus valores, sus creencias y
hasta sus ceremonias.

El autor concluye, habiendo realizado su investigacion
en varios sectores populares de la ciudad de Caracas, que la
interculturalidad de los Derechos Humanos en la experiencia
venezolana, ha sido vinculada con intencionalidad, integrando
los conceptos sociales con los juridicos, buscando ampliar la
influencia de lo cultural en el marco de las normas y leyes. Del
trabajo se desprende una incoégnita que tiene la necesidad de
ser respondida en la presente experiencia de investigacion:

¢como entender la interculturalidad en el marco de los NUEVOS



conceptos del pensamiento ecologico emergente, el cual
aprecia la existencia humana por encima de cualquier
convenimiento o consenso de Leyes o preceptos de Ley?

Esta igualmente la tesis de Villasmil (2016), en su
articulo presentado en la Revista Serbiluz de la Universidad del
Zulia “Reflexiones sobre Derechos Humanos,
multiculturalidad y didlogo intercultural” al determinar que por
Derechos Humanos se entiende un sistema juridico y
axiologico que representan los valores fundamentales de la
persona humana, desde el punto de vista de la civilizacién
occidental y su ideologia liberal respectivamente.

Sostiene que la discusion por develar su esencia, se lleva
a cabo en un contexto global, caracterizado por la
multiculturalidad e interculturalidad y plantea que en la escena
del siglo XXI, los DDHH., lucen aun como una utopia que
solo se manifiesta en el discurso de las clases politicas
dominantes de forma interesada y en los ambitos de estudios
de la elites intelectuales, con muy poca incidencia en la vida
cotidiana de las personas, donde la arbitrariedad y el abuso de
poder marcan la pauta en el mundo, tal como se evidencia en
los informes anuales de organizaciones no gubernamentales,
tales como Amnistia Internacionaly Human Rights Watch,
entre otras.

La metodologia utilizada fue el paradigma cualitativo
donde se conjuga la visiéon hermenéutica y la meta critica, en el
marco de la revision de distintas fuentes documentales y
hemerograficas en el ambito de los DDHH., y el dialogo
intercultural. Esta metodologia en cuestion, orienta los
procesos interpretativos en la busqueda del sentido de un
texto o cualquier producto cultural, material o simbélico en su
contexto.

En este sentido como resultados encontrd: la lectura
hermenéutica indica que una de las mas significativas



dificultades que debe superar el paradigma de los DDHH en el
plano de la multiculturalidad, es el relativo al encuentro
dialectico entre relativismo cultural y universalidad de los
DDHH., choque que ha desembocado tendencialmente, por
una parte, en antagonismo entre posturas irreconciliables vy,
por la otra, en posturas ambivalentes que tratan de conciliar
infructuosamente modelos teéricos que, en esencia vy
existencia, no puede convivir.

Para el investigador todas las sociedades, grupos étnico
y culturas, le asignan cierto valora la persona humana
(asignacion de qualia). No obstante, a diferencia de occidente
en algunas lo colectivo prevalece sobre las individualidades y
subjetividades ~ concretas. Esto hace que “practicas
tradicionales” tales como: los juicios de ordalia, la ablacién, los
matrimonios impuestos, las violaciones correctivas y la
esclavitud, entre otras muchas, sean cotidianos en muchas
partes de mundo, aunque representen tratos crueles,
inhumanos y degradantes.

Ante esta penosa realidad el didlogo intercultural desde
la perspectiva de la hermenéutica diatépica, que afirma la
necesidad de complementacion entre culturas disimiles, debe
servir también para desarrollar una agenda politica global, en
torno a la promocioén de la nocion de Dignidad Humana como
concepto y realidad efectiva para promocionarlas en aquellas
culturas donde su incidencia se anula o inexistente.
Concluyendo que el valor humano, es pieza angular del
paradigma de los DDHH., ademas es indiscutiblemente un
concepto propio del pensamiento occidental que no
necesariamente posee analogia o paralelismo en otras culturas
no occidentales, aunque existan notables excepciones como el
budismo, donde la Dignidad Humana, en un sentido
axiolégico superior, ocupa un lugar preponderante también.

El aporte del estudio es que permite tener una vision

global acerca de la interculturalidad y los derechos humanos,



situando al hombre como centro del Universo vy
conceptualizando algunas estructuras de saberes que delimitan
los Derechos Humanos en su amparo directo hacia las etnias
que hacen vida social en el planeta. Es una investigaciéon que
enriquece el cuerpo tedrico acerca del tematico objeto de
investigacion.

Otro antecedente cercano al propésito de la
investigacién es la investigacion “Derechos Humanos vy
Soberania en el Escenatrio Intercultural: Un Horizonte de
Emancipacién y Autonomia”; realizado por Martinez (2015),
donde  plantea que los Derechos Humanos, mas que
restricciones limitantes a la autonomia de los colectivos, de
sostener los vinculos que le unen con la mayoritaria, pueden
ser concebidos como posibilidades de dialogo entre culturas.

Refiere el mencionado autor que de este modo se
abandona la impronta cerrada del multiculturalismo, con la
consecuente rendicion de cuentas a la sociedad occidental, lo
cual, guardadas las proporciones, le daba continuidad a la
asimilacién de unas culturas, las minoritarias, por parte de la
mayoritaria, llegando a la conclusiéon de que bien han dicho al
respecto Offe y Preub(1990), citados por Martinez (2015), “las
instituciones y procedimientos que supuestamente sirven de
mediacion entre la racionalidad de los actores y la deseabilidad
de sus resultados estan siendo objeto de un creciente
cuestionamiento” (2015, pag. 48).

Sobre la base de las ideas expuestas, concluye que no se
ve cudl es el obstaculo a mostrar que los derechos humanos
liberalmente institucionalizados, estan lejos de ser aquellos
que, redefinidos, pueden ser comunitariamente emancipados,
en medio de un dialogo intercultural donde los fundamentos
estructurales de las garantias esenciales de la persona humana
sean asumidos como una asignatura pendiente y no como una
dogmatica ya culminada. Dentro de este contexto, la relacién

con la investigacion va unida a la vision de la interculturalidad, g



en el marco de un proceso de redefinicién de los derechos
humanos como limites-ejes del dialogo entre culturas.

Se trae la discusiéon contra la aparente resolucion de la
tension entre derechos humanos y soberanfa popular, para
mostrar que el interrogante compartido por multiculturalistas y
comunitaristas acerca de la compatibilidad entre el
reconocimiento de autonomia a las comunidades minoritarias
y los derechos humanos, es una paradoja que también esta
pendiente de ser resuelta por la misma sociedad occidental, y
por tanto no puede ser un filtro deslegitimador que resucite el
viejo paternalismo liberal, en desmedro de las reivindicaciones
de los colectivos, se indica que la concepcién emancipadora de
los derechos humanos, puede construir un nuevo vinculo
entre éstos, la soberanfa y la autonomia, pues asi los
individuos, las comunidades no se ven precisados a renunciar
a ellos como condicién para dialogar, y a su vez son medios de
expresion de las reivindicaciones juridico-politicas de los
grupos culturales.

De igual manera la investigacion de Maingon y D Elia
(2014), titulada “La equidad en el desarrollo humano”,
auspiciada por el Programa de las Naciones Unidas para el
Desarrollo  (PNUD), en donde, desde wun estudio
fenomenoldgico, aborda la realidad de la equidad desde la
vision de la ecologia de saberes, estableciendo un criterio
reflexivo acerca del enfoque desde los Derechos Humanos de
la interculturalidad. El estudio concluye que los Derechos
Humanos son inherentes a todos los hombres, pero sobre
todo aquellos hombres que sufren la vejacién y mutilacién de
dichos Derechos, por ello es necesario reforzar las leyes y los
cuadros de normas y resoluciones vigentes para datrle una cara
reivindicativa a todos los seres humanos que se amparan en
los derechos ciudadanos para ejercer sus proyectos personales

de vida.



Es importante, destacan las investigadoras, hacer
realidad la equidad con la fuerza de una igualdad que respete la
diversidad y se comprometa con elevar la presencia de lo
humano por encima de las posturas materialistas de la llamada
Era Global del Capitalismo, porque mas alla del capital, de la
acumulacion de riquezas, hay una sociedad que necesita ser
reconocida en su condiciéon humana y espiritual. La pregunta
que queda sin responder en este estudio y que se presta la
presente investigacion para poder ser respondida, es: ¢déonde
ubicar la equidad en los derechos Humanos desde la
interculturalidad?

Desde una vision global, 1a ciencias de la educacion,
como expresa Azocar (2000), busca construir un nuevo
paradigma emergente; una nueva vision donde se pueda
apreciar la relacién de la pedagogia con la educacion, y de estas
con la sociedad, en el interés de fortalecer un proceso
formativo liberador, “...cargado de valores y de saberes, que
justifique lineas de estudio que se relacione con el aparato de
leyes de los paises” (2000, pag. 21). La idea es hacer de la
ciencia un instrumento disciplinar que trascienda hacia lo inter
y transdisciplinar, ampliando el radio de accién de la educacion
ya no como proceso activo, sino como instrumento de
difusién y promocion de los elementos constitutivos de una
sociedad para legitimarse y mantener criterios de tolerancia y
armonia social.

Esta sociedad, marcada en lo cultural e histérico con lo
relativo a la ética pragmatica del todo vale, tiene, hoy dia, una
tolerancia  superficial, entendida como compromiso y
orientacién, en la competencia salvaje, el individualismo
egocéntrico junto al conformismo social, el reinado de las
apariencias, de las modas, del tener sobre el ser, la exaltacion
de lo efimero y cambiante, la obsesion por el consumo, luego
por eso se hace obligante la intervencion de la educacion para
dar valor al ser humano.



De la misma manera, proporcionar la razéon del
desarrollo econémico con la intervencion de la naturaleza que
conlleva al progreso humano pero sin alterarla ni destruirla,
as{ como el perfeccionamiento del individuo a través de la
libertad y respeto a su unicidad ,tomando en consideracion
que los tiempos postmodernos, la cultura contemporanea,
son una fuerte influencia en la interaccion de las personas y las
relaciones con su entorno, pero la educacion no puede
postrarse ante estas influencias universales centradas en la
condicién humana, las personas deben reconocer en su
humanidad comun la diversidad cultural inherente a todo
cuanto es humano.

En este sentido la educacién segun (Valdés, 2015), es el
proceso multidireccional mediante el cual se transmiten
conocimientos, valores, costumbres y formas de actuar, no
solo se produce a través de la palabra, pues él esta presente en
todas nuestras acciones, sentimientos y “...actitudes como el
proceso de vinculaciéon y concienciacion cultural, moral y
conductual.,, a través de la cual se asimila y aprende los
conocimientos, normas de conducta, modos de ser y formas
de ver el mundo de generacién en generacion”. (p.34).

Por consiguiente, la educacion debe estar acompanada
de la condicion humana; de no ser asi, la simbiosis individuo
educaciéon no se ejecuta, para ello debe existir una condicion
importante que tiene que ver con la mente abierta, aceptar los
cambios, formar parte de ellos, estar preparada para el caos y
sus soluciones, no ser pasiva, una mente que a fin de cuentas
es concienciaciéon del mundo y de sf mismo. De lo contrario el
aprehender no se efectiia como tal. Hecho que evidencia cuan
lejos de tener un individuo consustanciado con la humanidad,
pues la educacion no logra los objetivos antes planteados.

En cuanto a la relacién entre los términos educacion
universitaria, individuo y sociedad, hay que precisar, en
acepcion a lo que expresa Bunge (2000), es un conjunto de
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conocimientos que se razonan en funcion a un interés especial
por parte de quien los reune y sirve para sustentar verdades
objetivas en el ambito de la realidad. Es de este modo como la
educaciéon universitaria se aprecia como un espacio donde
interactian las personas o los individuos de una sociedad, con
la idea precisa de crear nuevo conocimiento y colocatlo al
servicio de la resoluciéon de problemas de esa misma sociedad.

En este aspecto, en el plano de América Latina, y en
especial en Venezuela, es posible que la educacion
universitaria (o superior) haya avanzado lentamente en nuevos
saberes con modelos paradigmaticos muy poco adaptados a la
transformaciéon que requiere la sociedad venezolana y por
ende a las instituciones universitarias. El desarrollo de
programas acordes con las necesidades, no siempre ha existido
para el logro de cambios constantes en docencia y en los
subsistemas que hacen vida institucional, la calidad de la
educacion superior debe estar enmarcada dentro de un
proceso de investigaciéon continua, desde su inicio conceptual
hasta el funcionamiento institucional con eficiencia a tono a
las exigencias de los cambios en la colectividad.

Estas tendencias permiten comprender el norte que
tienen que iniciar las instituciones universitarias: una vision
donde se enmarquen los diferentes escenarios de cada
subsistema, con un proceso de ruptura con los viejos
paradigmas de funcionamiento, para dar paso a nuevos
modelos de transformaciéon que conlleven a los cambios
exigentes del entorno educativo, aunado a métodos de
enseflanza que permitan la adaptacion de  programas
curriculares con éxito, ya que existe un compromiso con la
sociedad y entes gubernamentales para cambiar la educacion
universitaria y reorientarla hacia un modelo futurista que
desarrolle una vision compartida para entender y asimilar los
cambios constantes del entorno..



Segun Soto (2008), la educacion superior debe mejorar
su funcionamiento para una mejor calidad en docencia,
investigacion y extension, ademas de ser un espacio donde se
imparta una formaciéon de excelencia que prepare a los
estudiantes para desenvolverse de manera eficiente y efectiva
en su vida profesional.

Debe entregarse a la busqueda del conocimiento de
acuerdo con los avances de la ciencia y participar en el
desarrollo de innovaciones e inventos tecnolégicos; un ambito
de aprendizaje basado en la calidad y conocimiento, que
inculque en los futuros profesionales el compromiso de seguir
buscando un verdadero aprendizaje, efectivo, prospectivo a
los escenarios sectoriales dentro del sistema de educacion
superior con sentido de responsabilidad para poner su
formacion al servicio de desarrollo regional, nacional y
mundial.

El sector universitario dentro de su dilema de mejorar,
debe reflexionar y aceptar un cambio paradigmatico, donde
pueda establecer enfoques tedricos y practicos para que se
resuelvan los problemas del ambito universitario, se
determinen y orienten nuevas concepciones selectivas en la
informacion. Por otra parte, el sistema universitario, dentro
del episteme emergente, debe estar preparado para dar
respuestas a situaciones criticas que surjan en el ambito
organizacional. UNESCO (1995), Documento sobre Politica
para el Cambio y el Desarrollo en la Educaciéon Superior,
Caracas.

En cuanto a los Derechos Humanos, como aspecto
central que engloba la interculturalidad de los Derechos
Humanos, se aprecia que no es un asunto que surgiera
unicamente en el interés de una filosofia occidental que
reconoce al hombre como centro del Universo, sino que
visualiza a ese hombre en el marco de una sociedad
interconectada, plural, heterogénea, diversa, que practica la
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interculturalidad y que vive en razén de esa variedad de
costumbres y habitos que la hacen complementar de una
realidad social a otra.

De este modo, el reconocimiento de los derechos
humanos se remontan en la Grecia clasica y que surgieron
con el derecho natural, citando al autor José Thompson en
su libro “Educacién y Derechos”, publicado por el Instituto
Interamericano, manifest6 que una primera etapa estd
constituida por el humanismo greco-romano y también en sus
origenes orientales haciendo referencia al Coédigo de
Hammurabi el primero que regula la “ley de talidon”,
estableciendo un principio de proporcionalidad de la venganza
o lo que podria llamarse relacion entre agresion y respuesta.

Es pertinente destacar los mandamientos del antiguo
testamento, los cuales establecieron prohibiciones y se
reconocieron valores fundamentales entre ellos el derecho a la
vida, en el mandamiento que expresa “no mataras”, es
importante mencionar el cristianismo el cual origino una
nueva etapa para la conquista de estos los derechos al
proclamar la igualdad entre los seres humanos y rechazar la
violencia, pero el desarrollo conceptual de alcanza su mayor
riqueza en la Revolucion francesa en el afio 1789, con la
declaraciéon de los derechos del hombre y del ciudadano
dandole caracter universal a los derechos humanos, su
pertenencia al hombre por ser humano, revolucién que se dio
en el momento en que eran oprimidas millones de personas.

Luego de esto hubo diferentes movimientos en lucha y
defensa de sus derechos de manera colectiva como por
ejemplo trabajadores exigiendo sus reivindicaciones entre
estos se encuentra la Revolucion mexicana (1910) y la
Revolucion Rusa (1917), fueron hechos histéricos para la
consagracion juridica de los derechos colectivos.



Es por ello que en la Declaracion Universal de los Derechos
Humanos (UNESCO, Declaracién Universal sobre Diversidad
Cultural, 1948), estos derechos humanos, en el Articulo 2,
equivalen a: “Toda persona tiene los derechos y libertades
proclamados en esta Declaracién, sin distincion alguna de
raza, color, sexo, idioma, religién, opinién politica o de
cualquier otra indole, origen nacional o social, posicion
econémica, nacimiento o cualquier otra condiciéon. Ademas,
no se hara distincion alguna fundada en la condicién politica,
juridica o Internacional del pais o territorio de cuya
jurisdiccion dependa una persona, tanto si se trata de un pafs
independiente, como de un territorio bajo administracion
fiduciaria, no auténoma o sometida a cualquier otra limitacién

de soberania” (pag. 3).

Para Alvarez (2010), los derechos humanos “...son
prerrogativas que de acuerdo al derecho internacional, tiene la
persona frente al Estado para impedir que éste interfiera en el
ejercicio de ciertos derechos fundamentales” (pag. 12); o para
obtener del Estado la satisfaccién de ciertas necesidades
basicas inherentes a todo ser humano por el mero hecho de
ser humano ante la ley, asi como por ejemplo: la libertad de
expresion; los derechos econémicos, sociales y culturales, el
derecho al trabajo, la seguridad social y la educacion;
igualmente los derechos colectivos, los derechos al desarrollo
y la libre determinacion.

En este orden de ideas, la tesis es que mientras que los
derechos humanos sean concebidos como universales
tenderan a funcionar como localismos globalizados, una forma
de abarcar desde arriba, deben ser reconceptualizados como
multiculturales y concebidos, como han estado, como
universales, contra cualquier concepcion alternativa de la
dignidad humana que esté socialmente aceptada.

De alli se tiene que los derechos humanos no son
universales en su aplicacién, pero consensualmente se
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identifican cuatro regimenes internacionales en el mundo
actual: el régimen europeo, el interamericano, el africano y
asiatico, sin embargo, uno de los debates mas acalorados sobre
estos derechos es, en efecto, si son un concepto universal o
mas bien un concepto occidental y, paralelamente, si son
universalmente validos o no.

Aunque estas dos cuestiones estén estrechamente
relacionadas, son no obstante autéonomas, la primera trata de
los origenes histéricos y culturales del concepto de derechos
humanos, la segunda de sus exigencias de validez en un
determinado momento de la historia, en este sentido la génesis
de una reivindicacién moral puede condicionar su validez,
pero de ninguna manera la determina.

De alli que el origen occidental de los derechos
humanos puede fundarse en congruencia con su universalidad
si, hipotéticamente, en un determinado momento de la historia
estos se aceptaran universalmente como estandares ideales de
la vida politica y moral. Ias dos cuestiones estan
interrelacionadas porque la energia movilizadora que se puede
generar para hacer que la aceptacion de los derechos humanos
sea concreta y efectiva depende, en parte, de la identificacién
cultural con las presuposiciones que introducen a los derechos
humanos como una reivindicacién moral.

En un aspecto puntual, exponen Alberti y Mora (2012),
desde una perspectiva sociologica y politica, la elucidacién de
esta articulacion es de lejos mas importante que la discusion
abstracta tanto de la cuestion de anclaje cultural como de la
validez filoséfica en considerar los derechos humanos
universales desde una invariante cultural, es decir, parte de una
cultura global afirmaria que el Gnico hecho transcultural es que
todas las culturas son relativas. La relatividad cultural (no el
relativismo) también significa diversidad cultural y simboliza
que todas las culturas tienden a definir como universales los
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valores que consideran fundamentales, lo que esta mas elevado
es también lo mas generalizado.

Asi que, el tema en concreto sobre las condiciones de la
universalidad de una determinada cultura no es en si misma,
esta cuestiéon de la universalidad de los derechos humanos es
culturalmente occidental, son universales solo cuando se
consideran desde un punto de vista occidental. Estos mismos
autores sostienen que los seres humanos no tienen los
derechos humanos por ser seres, la mayor parte de los seres
no tienen derechos sino porque son humanos, la universalidad
de la naturaleza humana se convierte en la pregunta sin
contestar que hace posible esa respuesta ficticia a la
interrogante de la universalidad acerca de los derechos
humanos. No existe un concepto culturalmente invariante de
la naturaleza humana.

El concepto de derechos humanos se basa en un
conjunto bien conocido de presupuestos, todos los cuales son
claramente occidentales, a saber: hay una naturaleza humana
universal que se puede conocer por medios racionales; la
naturaleza humana es esencialmente distinta de, y superior a la
del resto de la realidad; el individuo tiene una dignidad
absoluta e irreductible que debe ser defendida frente a la
sociedad y al Estado; “...la autonomia del individuo requiere
de una sociedad organizada de una manera no jerarquica,
como una suma de individuos libres” (Pannikar, 2012, pag.
306).

En cuanto a la vision de la ecologia de los saberes, que
vinculo la interculturalidad y los derechos humanos con el
contexto universitario. La ecologia de saberes, se adjudica a
Bonaventura do Santos, en su obra “Descolonizar el saber:
reinventar el poder” (2010); el autor presenta una construccion
epistemologica de los saberes relacionados con el poder, al
hacer mencién a la “ecologia de saberes”, se identifican tres
grupos principales de preguntas: ¢Desde qué perspectiva
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pueden ser identificados los diferentes saberes? ;Como puede
el conocimiento cientifico ser diferenciado del conocimiento
no cientifico? ;Cémo podemos distinguir entre los varios
conocimientos no  cientificos? ¢Cémo  distinguir el
conocimiento no occidental del conocimiento occidental? Si
existen varios saberes occidentales y wvarios saberes no
occidentales, ¢como distinguimos entre ellos? ¢Cual es la
configuraciéon de los conocimientos hibridos que mezclan
componentes occidentales y no occidentales?

Responder estas interrogantes permite, a juicio de
Santos (2010), entender el papel que juega determinado
conocimiento en su interaccion o vinculacién con otro
conjunto de saberes. Como expresa el autor, en un régimen de
ecologia de saberes, la bisqueda de la intersubjetividad es tan
importante como compleja. “...Desde que diferentes practicas
de conocimiento tienen lugar en diferentes escalas espaciales y
de acuerdo con diferentes duraciones y ritmos, la
intersubjetividad también exige la disposiciéon para saber y
actuar en diferentes escalas (interescalaridad) y articulando
diferentes duraciones (intertemporalidad)” (2010, pag. 45).

En este aspecto, las experiencias subalternas de
resistencia son locales o han sido hechas locales y por lo tanto
irrelevantes o no existentes por el conocimiento abismal
moderno: el unico generador de experiencias globales. Sin
embargo, desde que la resistencia contra las lineas abismales
debe acontecer en una escala global, es imperativo desarrollar
algun tipo de articulaciéon entre las experiencias subalternas a
través de enlaces locales globales. En orden a tener éxito, la
ecologia de los saberes debe ser transecular.

En este aspecto hay un concepto emergente que surge
de la ecologia de saberes, y es el referente al pensamiento
abismal, que a criterio de Santos (2010), comienza desde el
reconocimiento de que la exclusiéon social en su sentido mas

amplio adopta diferentes formas segtin si esta es determinada



por una linea abismal o no abismal, y que mientras persista la
exclusion abismalmente definida no es posible una alternativa
post-capitalista realmente progresiva; confrontar la exclusion
abismal es una precondiciéon para localizar de un modo
efectivo las muchas formas de exclusiéon no abismal que han
dividido el mundo moderno a este lado de la linea.

En este sentido, monitorear la interculturalidad de los
Derechos Humanos desde la ecologia del saber, en el contexto
actual de la educacién universitaria, permite percibir el
conocimiento como expresion de alianzas estratégicas cuyos
argumentos privilegia la interactividad sobre la unilateralidad,
proponiendo un intercambio entre quienes poseen el
conocimiento cientifico y aquellos sectores que poseen otros
tipos de conocimiento, como saberes sociales, saberes
populares o saberes artisticos. Ademas, es un intento de
involucrar a las universidades en el establecimiento de una
integracion entre lo intercultural y los Derechos Humanos.

En dltima instancia lo que se propone es una apertura
del campus hacia toda la poblacion, una "mundanizaciéon" de
la "universitat". Quedarfa muy rezagada la afieja tendencia a
conceptualizar la universidad como una especie de solemnidad
laical, que repetia una serie de practicas heredadas del
medioevo y de la influencia romana, por ejemplo, la clasica
indumentaria de graduacion y su similitud con una ordenacion
religiosa, entre otras practicas. Se desataba una competencia
por poseer "El Sabet", propia de la ilustracién, pero jamas
superada hasta hoy, ni con el auge del positivismo, ni con los

debates vanguardistas propios del siglo XX.

Para Santos (2010), la ecologia de los saberes al
proponer tal mundanizacion del campus, desviste de toda
magnificencia y sacralidad a "El Saber", para comenzar a
hablar de "saberes" y repensar los espacios universitarios
como espacios mundanos, donde los "saberes mundanos"

tienen su lugar, y no se someten al "Saber Académico" O



"Saber Cientifico". Por esta razén, la ecologia de los saberes
supone una consideracién epistemolégica “en cuanto asume
una coexistencia entre el conocimiento que surge de las
universidades, y el que surge fuera de este contexto” (Pefa,
2000, pag. 15); es decir, no concibe el conocimiento cientifico
como un tipo de saber superior a otros tipos de saberes
populares.

Segin este mismo autor las clencias sociales son
extendidamente “monoculturales”, es decir, tienen sus bases
en el saber de la cultura occidental. La ecologia de los saberes
propone que hay una vasta cantidad de conocimientos a lo
largo del mundo y parte del presupuesto de que “los distintos
saberes pueden coexistir. Es lo que llama "...la inagotable
diversidad epistemoldgica del mundo" y es evidentemente
opuesta a la idea hegeliana del Espiritu Absoluto como el
unico sujeto de la historia” (Pena, 20006, pag. 20).

La ecologia de los saberes se vincula con la relacion
conocimiento-ignorancia, en cuanto el aprendizaje del “Saber”
produce el olvido de otros saberes, en un proceso sumamente
violento. La alternativa propone un dialogo de los diferentes
saberes. Desde luego que la ciencia no es olvidada o
subvalorada, sino que es un conocimiento importante, entre
muchos .No acepta jerarquias abstractas, sino que sefiala la
pluralidad de la ciencia hacia dentro de si misma y hacia fuera.
Es decir, desde tal postura hablar de la ciencia como una
esencia, serfa absurdo. Por ello buscaria ser objetiva al
reconocer y aplicar varios enfoques, mas de ninguna manera
neutra, al no perder de vista que “una cosa es estar al lado de
los opresores y otra al lado de los oprimidos.

Desde la perspectiva del multiculturalismo progresivo
cada cultura debe desmitificar su pretensiéon de totalidad y
aceptar la incompletud de sf misma; aqui es donde comienza el
impulso cultural para llevar a cabo el dialogo transcultural. De
esta manera, las condiciones que propician los derechos
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humanos interculturales giran en torno a la idea de una especie
de ampliaciéon de la perspectiva de cada cultura a través de la
cual puedan establecer un dialogo en un plano mutuo de
interacciéon intercultural.

En este sentido, destaca Santos (2010), que la
“...interculturalidad de los derechos humanos tiene como
premisa la centralidad del vinculo entre el arraigo local y la
organizacion y la relevancia de las bases populares, de una
parte, y la inteligibilidad translocal y la repercusion
transnacional, de otra” (2010, pag. 381).

La deconstruccion del discurso y las practicas de los
derechos  humanos conduce a una  consecuente
interculturalidad de los mismos que persigue el utdpico fin de
una sociedad civil y comunidad politica nueva: la red
transnacional de practicas sociales cosmopolitas.

Si algo tiene la percepcion cientifica de los fendmenos
sociales, a tas estas, a juicio de Bunge (2000), es que al unir las
proposiciones y estructuras 16gicas del conocimiento, se debe
hacer un esfuerzo por sistematizarlo en razén de nuevas
proposiciones que sugieran ideas emergentes y por ende
portadoras de novedosas estructuras critica del pensamiento.
El contexto cultural, en ese perfil de la ecologia de los saberes,
se va creando un contexto social y epistemoldgico de la
diversidad sociocultural del mundo, favoreciendo el
reconocimiento de la diversidad y la pluralidad, por otro lado,
y por otro, comparten las premisas culturales del momento,
desde las premisas del pensamiento abismal que busca mejor
la creencia en la ciencia como la tnica forma valida y exacta de
conocimiento. Es necesario distinguir entre creencias e ideas,
tomando las dltimas para referirse a la ciencia o la filosoffa.

La distinciéon descansa en el hecho de que las creencias
son una parte integral de nuestra identidad y subjetividad,
mientras que las ideas son exteriores a nosotros. Mientras que



nuestras ideas se originan desde las incertidumbres y
permanecen ligadas a ellas, las creencias se originan en la
ausencia de duda. Esencialmente, esta es una distincién entre
ser y tener: nosotros somos lo que creemos, pero tenemos
ideas. Un rasgo caracteristico de nuestro tiempo es el hecho de
que la ciencia moderna pertenece a ambos reinos, el de las
ideas y el de las creencias. La creencia en la ciencia excede
ampliamente cualquier cosa que las ideas cientificas nos
permitan realizar.

Por lo tanto, la relativa pérdida de confianza epistémica
en la ciencia que impregnd toda la segunda mitad del siglo XX,
fue paralela a un auge de la creencia popular en la ciencia. La
relacién entre creencias e ideas con respecto a la ciencia, ya no
es una relacion entre dos entidades distintas, sino que es una
relaciéon entre dos modos de experimentar socialmente la
ciencia. Esta dualidad significa que el reconocimiento de la
diversidad cultural en el mundo no necesariamente significa el
reconocimiento de la diversidad epistemolodgica en el mundo.

En este contexto, sostiene Santos (2010), que la
ecologia de saberes es basicamente una contra epistemologfa.
El impetu basico tras su emergencia es el resultado de dos
factores. El primero de estos es la nueva emergencia politica
de gentes y visiones del mundo al otro lado de la linea como
companeros de la resistencia global al capitalismo: es decir, la
globalizacién contra hegemonica.

En términos geopoliticos, estas son sociedades en la
periferia del sistema mundo moderno donde la creencia en la
ciencia moderna es mas tenue, donde los enlaces entre la
ciencia moderna y los disefios de la dominacién imperial y
colonial son mas visibles, y donde otras formas de
conocimiento no cientifico y no occidental prevalecen en las
practicas diarias. El segundo factor es la proliferacion sin
precedentes de alternativas, las cuales, sin embargo, no son
ofrecidas conjuntamente bajo el paraguas de una unica
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alternativa global. La globalizacién contra hegemonica
sobresale en la ausencia de una tal alternativa no singular. La
ecologia de saberes persigue proveer una consistencia
epistemologica para un pensamiento propositivo y pluralista.

En la ecologia de los saberes, a todas estas, los conocimientos
interactdan, se entre cruzan y, por tanto, también lo hacen las
ignorancias. Tal y como alli no hay unidad de conocimientos,
tampoco hay unidad de ignorancia. Las formas de ignorancia
son tan heterogéneas e interdependientes como las formas de
conocimiento. Dada esta interdependencia, el aprender
determinadas formas de conocimiento puede implicar olvidar
otras y, en ultima instancia, convertirse en ignorantes de las
mismas.

En otras palabras, en la ecologia de saberes la
ignorancia no es necesariamente el estado original o el punto
de partida. Este podria ser un punto de llegada, podria ser el
resultado del olvido o del olvidar implicito en el proceso de
aprendizaje reciproco. Asi, en un proceso de aprendizaje
gobernado por la ecologia de saberes, es crucial comparar el
conocimiento que esta siendo aprendido con el conocimiento
que por lo tanto esta siendo olvidado o desaprendido.

La ignorancia es solo una condiciéon descalificadora
cuando lo que esta siendo aprendido tiene mas valor que lo
que esta siendo olvidado. La utopia del interconocimiento es
aprender otros conocimientos sin olvidar el de uno mismo.
Esta es la idea de prudencia que subsiste bajo la ecologia de
los saberes, invita a una reflexion mas profunda sobre la
diferencia entre ciencia como un conocimiento monopolistico
y ciencia como parte de una ecologia de saberes.

Desde el punto de vista de Glissant (2013), la ecologia
de saberes no concibe los conocimientos en abstraccidon; los
concibe como practicas de saberes que permiten o impiden
ciertas intervenciones en el mundo real. Una pragmatica



epistemologica esta sobre todo justificada porque las
experiencias vitales de los oprimidos son primariamente
hechas inteligibles para ellos como una epistemologia de las
consecuencias.

En su mundo vital, las consecuencias son primero, las
causas después. Se basa en la idea pragmatica de que es
necesario revalorizar las intervenciones concretas en la
sociedad y en la naturaleza que los diferentes conocimientos
pueden ofrecer, se «centra en las relaciones entre
conocimientos y en las jerarquias que son generadas entre
ellos, desde el punto en que las practicas concretas no serfan
posibles sin tales jerarquias. Sin embargo, mas que subscribirse
a una jerarquia unica, universal, abstracta entre conocimientos,
la ecologia de saberes favorece jerarquias dependientes del
contexto, a la luz de los resultados concretos pretendidos o
alcanzados por diferentes practicas de conocimiento.

Las jerarquias concretas emergen desde el valor relativo
de intervenciones alternativas en el mundo real, pueden existir
entre los diferentes tipos de intervencion
complementariedades o contradicciones. Siempre que existan
intervenciones del mundo real que puedan, en teorfa, ser
implementadas por diferentes sistemas de conocimiento, la
elecciéon concreta de la forma del conocimiento debe ser
informada por el principio de precaucién, el cual en el
contexto de la ecologia de saberes, debe ser formulado como
sigue: la preferencia debe ser dada a la forma de conocimiento
que garantice el mayor nivel de participaciéon a los grupos
sociales involucrados en su disefio, ejecuciéon y control, y en
los beneficios de la intervencion.

En lo referente a la vision legal de los derechos
humanos y la interculturalidad, han surgido como derechos
por la via de reclamados a los diversos grupos étnicos y
aborigenes en la experiencia venezolana, se identifican como

derechos de Pueblos y Comunidades, y no solamente como



derechos individuales, como mucho entienden hasta ahora los
derechos humanos, a consecuencia de la hegemonia ideolégica
del enfoque liberal en el ambito internacional; prevalece un
enfoque critico de los derechos humanos, fundamentados en
colectividades humanas y en lo estipulado en la Declaracion
Universal de Derechos de los Pueblos.

En el marco de la “Declaracién Universal de Derechos
Humanos”, se aprecia un avance notable en los pactos y
convenciones que los soportan hoy dia; la conciencia universal
de los derechos hace que vivamos con estas garantias legales
una nueva época y la humanidad los tenga como un horizonte
principios y valores universales. Se ha dado la instauracion
progresiva de los derechos humanos y los sistemas que los
protegen hay unos derechos especiales que los seres humanos
tienen por ser personas o grupos vulnerables o en razén de su
cultura y su cosmovision tales como los pueblos indigenas, la
minoria étnica, de su condicion humana o fisica, mental, como
las mujeres, los nifios y ninas, los discapacitados, migrantes y
refugiados.

La base en estos derechos especiales ya declarados y
pactados por los estados miembros de la ONU., los pueblos
(donde se hace mayor hincapié a los indigenas y grupos
sociales originarios), pueden enarbolar el derecho a la
autodeterminacion no solamente a una simple autonomia o a
un fragil marco legal; el derecho humano fundamental a la
educacién y en su propia lengua se conceptia como una
conquista y una reivindicaciéon de un derecho basico de estos
pueblos tan sufridos y marginados en la historia.

En la Constitucion de la Republica Bolivariana de
Venezuela (2000), se da un respeto integral por la cultura y a la
educacién, en resguardo de la interculturalidad; se exige que
funcione a cabalidad con el apoyo irrestricto del Estado y del
Gobierno una educaciéon intercultural y se establece como
razon legal, que se desarrolle una educacion intercultural es la
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existencia misma de culturas diversas como es nuestro caso. Al
hacerse mencién a esta percepcion se esta fundamentando el
marco de identidad cultural del educando impartiendo a toda
una educacion de calidad que se adecue y adapte a su cultura.

En cuanto a los pactos, convenciones y tratados
internacionales que apoyan nuestro decir que empieza con la
Declaraciéon Universal de Derechos Humanos que consagra la
igualdad y la no discriminacién, para que los derechos
humanos se ejerzan sin ningun tipo de distinciéon o condicion
economica y social. Estos textos normativos han desarrollado
e instituido una lista de derechos que debemos respetar y
garantizar con todo el poder que ellos mismos generan con el
respaldo del Estado. A todas estas, hay un documento
importante que hoy dia influye en la determinaciéon de la
postura intercultural, se trata de la Declaracién de Naciones
Unidas sobre los derechos de los pueblos indigenas
(UNESCO, Documento , 2007); en este instrumento juridico
internacional se consigna el disfrute pleno de los derechos de
los pueblos.

En este aspecto legal se da, con relacion a los derechos
humanos, una especie de dimensién cultural, en donde los
mismos, desde una postura de interculturalidad, destacan la
figura de especificidad de dichos derechos: civiles, politicos,
economicos y sociales, que constituyen categorias especificas
para centrarlos, destacandose su proteccion y reconocimiento,
desde las diferentes identidades culturales, vinculadas a
menudo a minorfas o poblaciones especialmente vulnerables,
que bien pudieran favorecer tendencias o poner en riesgo la
unidad nacional.

Por otra parte, la dimensiéon cultural propicia la
identidad y pertenencia cultural, de las tradiciones, y el
patrimonio cultural, bienes y servicios culturales; centrando su
atencion en la formacion y transmision de una cultura e
identidad cultural, y que tienen que ver con el acceso a la
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cultura, con la educacion, la informacion o la lengua. En este
aspecto, la percepcion multicultural se asocia a un conjunto
amplio de finalidades desde donde se trata de orientar la
accion ciudadana hacia las necesidades sociales.
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3.- TESTIMONIOS DESDE LA FENOMENOLOGIA
SOBRE INTERCULTURALIDAD Y DERECHOS
HUMANOS

El abordaje fenomenoldgico se ha hecho siguiendo la propuesta
metddica de Husserl (2000), en su obra “Investigaciones logicas”; de
acuerdo a cada postura de autores que han interpretado el método
fenomenoldgico, cada uno ha generado una postura particular, pero
circunscribiendo la orientacion de Husset]l en el texto mencionado, se
hizo la intervencién al conocimiento adhiriéndonos fielmente a las
disposiciones del autor, en cuanto a trabajar la teorfa emergente desde

tres angulos interpretativos que denomina fases.

Estos angulos son puntos de vistas que van desde la fase de la
Conciencia, donde se muestran las categorias y sus vinculaciones con la
tematica en estudio; la Autoconciencia que es un proceso que respeta la
postura de cada sujeto investigado pero que la matiza en razén de
elementos tedricos y testimoniales que se surgen del proceso de
triangulacion tedrico; y la fase de la Razén donde se muestra nuevos
elementos intervinientes en el contexto de estudio que surgen de la
reflexién de los sujetos investigaos y del investigador, entendiendo este

acto reflexivo como la produccion esencial de nuevo conocimiento.

La guia de entrevista se construyé en razén de las categorias
Educacién Universitaria, donde destacan las subcategorias de individuos
y sociedad; la ecologfa de saberes, caracterizada por las subcategorias

saberes, o conocimiento en general, y la ignorancia, como ausencia de
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saberes o conocimiento; y la categoria Derechos Humanos, con las

subcategorias Jerarquia y pragmatica.

Estas categorias y sub-categorfas, son vinculadas y presentadas
por los sujetos investigados, por lo tanto, su presencia y sus elementos
constitutivos, obedecen a un proceso de reflexiéon que no contempla
mayor trascendencia en esta fase que la de presentarse como insumo
interpretativo desde la noética, como interpretacion pura, o fiel, a lo
expresado por los sujetos estudiados, apreciando su discernimiento y

significado desde el valor intuitivo de cada sujeto.

As{ mismo, se asume la postura de los sujetos investigados desde la
ciencia, en el campo de la conciencia; es decir, abordar como un cuerpo
disciplinar en el desarrollo de la conciencia, como experiencia de Unidad.
En acepcién de Husserl (2000), se estudia el discurso de los sujetos
como parte de disciplinas que por si mismas y en relacién con la
conciencia evolucionarfa, enfatizando en lo doctrinario, practico,

aplicativo y experiencial.

En la aplicacion de la entrevista, que abordo la interculturalidad de
los derechos humanos desde un plano ético y social, para poder
internalizar el alcance de los mismos en un plano de la ecologia de los
saberes que denota un discurso que hasta hace algunos afios se
circunscribia unica y exclusivamente a un plano de violacién de derechos

étnicos.

Hoy se aprecia esta realidad desde una perspectiva mas universal e
integradora; influida por elementos que internalizan los derechos D

humanos como el cumplimiento de una participacién activa, constante y OO




reivindicativa de los valores culturales, dispersos en las relaciones

humanas de espacios normados como las Universidades.

En tal sentido, es de destacarse, que los derechos humanos se
encuentran en el marco constitucional e internacional, tienen como
proposito defender mediante medios institucionalizados los derechos de
todos los ciudadanos contra abusos cometidos por los diferentes 6rganos
del Estado, a su vez promover el establecimiento de condiciones de vida
como también el desarrollo de la personalidad, lo que se corresponde
con la afirmacién de la dignidad de la persona frente al estado, esta breve
definiciéon hace reflexionar que los derechos humanos constituyen un
concepto juridico que en su sistema legal estan amparados por las

ramas humanistas del derecho.

Desde el punto de vista critico se hace mencion a la integralidad
de los derechos humanos para lo cual se debe recordar que precisamente
en 1993, la Declaracién y Programa de Accién de Viena puso fin a la
discusion historica de la Guerra Fria sobre la jerarquia de los derechos
civiles y politicos con respecto a los Derechos Econémicos, Sociales y
Culturales (DESC) o viceversa, aclaré que todos los derechos humanos
son universales, indivisibles e interdependientes y estan relacionados
entre si, adoptando asi una comprension integral de estos derechos . Y
en la busqueda de las respuestas a esta y otras interrogantes mas que
surgen ha sido una dificil tarea desde hace mucho tiempo para las
personas que defienden y promueven los derechos humanos utilizando

como ejemplo la clasificacion historica de estos en tres generaciones que

son las siguientes: Derechos de primera generacion en el Siglo XVIII y N

XIX; Derechos Civiles y politicos: los cuales defienden el valor de la

O
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libertad y tienen como funcién limitar la acciéon del poder y a su vez
garantizar la participaciéon politica de los ciudadanos; Derechos Civiles:
Derecho a la vida, a la libertad, a la seguridad, a la propiedad; y Derechos

Politicos: Derecho al voto, a la asociacion, a la huelga.

En un aspecto general, los derechos humanos de la primera
generacion, persiguen garantizar la libertad, la participacion en la vida
politica. Son fundamentalmente civiles y politicos, sirven para proteger al
individuo de los excesos del Estado. Los derechos de primera generacion
incluyen, la libertad de expresion, el derecho a un juicio justo, la libertad
de religion, el sufragio. Estos derechos fueron propuestos por primera
vez en la Carta de Derechos de los Estados Unidos, y en Francia por la
Declaraciéon de los Derechos del Hombre y del Ciudadano en el siglo
XVIII, fueron consagrados por primera vez a nivel global por la
Declaracién Universal de los Derechos Humanos de 1948, dandole lugar
en el derecho internacional en los articulos 3 al 21 de la Declaracion

Universal y en el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos.

Fueron reconocidos fundamentalmente con la Revoluciéon
Francesa y la Declaracién de los Derechos del Hombre y el Ciudadano.
Los Derechos de segunda Generacion, que se originaron entre el XIX'y
XX, conjuntamente con los Derechos Econémicos, Sociales y Culturales,
que defienden el valor de la igualdad y su funcién principal es garantizar
unas condiciones de vida dignas para todos, y los Derecho a la salud, a la

educacion, al trabajo, a una vivienda digna.

La segunda generaciéon de los derechos humanos estan

relacionados con la equidad, comenzaron a ser reconocidos por los
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gobiernos después de la Primera Guerra Mundial (1945 y afos
subsiguientes), se fundamentaron en los aspectos sociales, econémicos y
culturales en su naturaleza aseguran a los ciudadanos igualdad de
condiciones, vivienda, educacion y derecho a la salud, asi como seguridad
social y prestaciones por desempleo. Al igual que los derechos de
primera generacién, también fueron incluidos en la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos en los articulos 22 al 27 e
incorporados en el Pacto Internacional de Derechos Econémicos,

Sociales y Culturales.

Los Derechos de tercera generacion, en el siglo XX y XXI, de
Justicia, paz y solidaridad defienden el valor de la solidaridad, promueven
las relaciones pacificas y constructivas; son derechos de los pueblos que
toman en serio el medio ambiente, la paz, el desarrollo, asi mismo
vinculan la vida con la solidaridad, unificando su incidencia en las

relaciones humanas a escala universal.

En un plano directo de la postura de los sujetos investigados, se
llega a la conclusion de que el escenario de la educacion superior desde la
experiencia de la UNELLEZ, ha implementado estrategias para incluir,
en el logro de la formacién académica en el Programa Ciencias Sociales,
el conocimiento de la sociedad indigena como parte de la formacién
intercultural, concibiendo esta dinamica con la apertura de espacios que
garanticen la interacciéon con la cultura de los ancestros y el

fortalecimiento de los valores de identidad nacional.

En este aspecto, volcandonos a la experiencia de los estudiantes

indigenas manifiestan vivir en un permanente estado de conflicto entre el o
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orden de sus saberes tradicionales con los saberes disciplinares y
cientificos; hoy dia no se puede desconocer o demeritar los saberes
tradicionales como opuestos a la ciencia o inverificables segun un criterio
de verdad. En un aspecto puntual, a partir de la experiencia formativa se
propone plantear una reflexion en torno al lugar de las humanidades en
la universidad a partir de las demandas morales y politicas que plantea el

reto de una ecologia de saberes para una educacion intercultural.

As{ mismo, la transformaciéon de esta casa de estudio se plantea
grandes desafios que en su conjunto traza una reflexién sobre el modelo
de la ecologia de los saberes inspirada en la reinvencion del saber, la
autonomia social y la democratizacién instruccional desde la diversidad.
En la universidad se ha propuesto un dialogo e intercambio permanente
entre los conocimientos cientificos y los conocimientos: sociales,
populares, artisticos, campesinos, indigenas, afro descendientes,

montubios, entre otros; en el proceso de ensefianza-aprendizaje.

Otro aspecto puntual que convalidan los sujetos investigados, es
que, se da una asistencia con acompafiamiento técnico y asesoria a los
diferentes actores sociales para la inclusion de las agendas de igualdad
(interculturalidad, discapacidad, género y ambiente) dando respuestas de
formacién técnica, tecnologica, académica culturalmente apropiada,
sostenible, inclusiva, de calidad, de pertinencia. En ese sentido, se aborda
la profesionalizacién indigena como una actividad que ha sido valorada
desde la ignorancia de entender que se necesitan estrategias claves para

generar lazos entre los pueblos originarios y Universidad.
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En un sentido concreto, los sujetos investigados ven como una
accion positiva, crear, a través de programas de formacién permanente,
que se informe sobre la cultura, el conocimiento indigenista en sus
nichos profesionales y laborales, mostrando los valores humanos para
incrementar las tareas de mediacién, traduccion, negociaciéon entre el
saber de las comunidades y las actividades de desarrollo que se lleva a

cabo en la experiencia dentro de esta casa de estudio.

En cuanto al sentido de la ecologia de los saberes, en consenso con
los sujetos investigados, se acepta que posibilitan los procesos de
mediacion e intermediacion entre las comunidades de origen de las y los
estudiantes, por un lado, el Estado-nacién , la sociedad extra-local, por
el otro, reflejan el surgimiento de un perfil en los estudiantes de
reconocimiento a la cultura  indigena, manteniendo los vinculos
estrechos hacia el ambito comunitaria como hacia los agentes externos,
que cuenta con una formaciéon académica que, a la vez, participa en la

vida social y politica de su comunidad.

El aspecto correspondiente a la interculturalidad, los sujetos
investigados convalidan la idea de que, desde la ecologia de saberes, se
desarrolla un plan de estimulo a los estudiantes para despertar una
motivacion intelectual donde se desenvuelvan las competencias para
generar un dialogo de saberes y concretar el tipo de saberes que han de
entrar en diadlogo, tanto dentro como fuera del aula de clase. Asi mismo,
se da un acercamiento a los criterios de universalidad intercultural, en la
vida cotidiana a los saberes comunitarios, generando nuevos saberes,

haceres y poderes, contextualizados, pertinentes, colaborativos, ademas
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de contribuir a la formacién de ciudadanos criticos comprometidos con

su realidad.

En este acercamiento a los sujetos investigados, desde el perfil de
su discurso reflexivo, se alcanza identificar dos nuevas categorias que
permiten ampliar la vinculacién desde la interculturalidad de los derechos

humanos (Ver Figura N°1).

Figura 1 Categorias emergentes de la consulta a los sujetos

investigados a través del cuestionario.

Derechos Humanos

Categorias
Emergentes

Universalidad Indigenista

Intercultural

Fuente: Alvarez, 2019.

vS



Por la categorfa emergente “Universalidad intercultural”, se ha de

>
entender como un proceso de comunicaciéon e interaccion entre grupos
con identidades culturales caracterizadas y de vinculos con las ideas
universales sustentadas en las ideas de una cultura dialogica, de
concertaciéon e integraciéon, que promueve la convivencia con otras
culturas basadas en el respeto a la diversidad, el enriquecimiento mutuo.
La universalidad intercultural, se fortalece a través de la interaccién que
involucra wvalores afines y hace posible delimitar los valores de

comunicaciéon en sociedades democraticas, integradas de interaccién

social permanente.

En cuanto a la categorfa de “Cultura indigenista”, esta se da bajo
condiciones de interaccion entre dos o mas culturas, entre las cuales hay
comunicacién y comparten informacioén en todas las manifestaciones de
la vida social y natural; la interaccion, que tiene un caracter de cultura
indigenista, asume los elementos entre la esencia por naturaleza, de la
condicién humana. En sintesis, fundamentando las ideas en la postura de
Zavala (2015), la valoracién del elemento indigena es lo que hace posible
una “cultura indigenista”, la cual consiste en los siguientes elementos: a)
habia una gran diversidad de tribus; b) sin cultura elevada; c) sin nacién
unificada; d) sin buena alimentacién; e) sin lenguaje escrito desarrollado;
f) con una buena dosis de apatia. Para completar el cuadro, g) tenfan la

religion equivocada” (p.23).

Es importante, antes de abordar la sintesis analitica del proceso de
triangulacion de contenido, aplicado a los sujetos investigados, explorar

el papel normativo-legal que tienen los derechos humanos en el contexto
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socio-politico-juridico venezolano.El articulo 23, de la CRBV (2000),

trata el tema de las Convenciones de Derechos Humanos.

El articulo establece: “Los tratados, pactos y convenciones
relativos a los derechos humanos, suscritos y ratificados por Venezuela,
tienen jerarquia constitucional y prevalecen en el orden interno, en la
medida en que contengan normas sobre su goce y ejercicio mas
favorables a las establecidas en esta Constitucion y en las leyes de la
Republica y son de aplicacion inmediata y directa por los tribunales y

demas 6rganos del Poder Publico” (p.3).

El Estado venezolano, se orienta a garantizar los derechos
humanos y lograr la inclusiéon plena de los venezolanos y las venezolanas,
haciendo posible su realizacién, disfrute de manera integral,
especialmente, los derechos colectivos econémicos, sociales y culturales.
El articulo 23, expresa Garay (Garay, 2017) (2007), “es terminante en
cuanto a la aplicaciéon de las garantias y derechos humanos, hasta el
punto que los convenios que firme Venezuela en esta cuestién tienen
jerarquia constitucional y son de aplicacion inmediata por los tribunales,

entre otras...” (pag. 32).

El Titulo III, de 1la CRBV, desarrolla el articulado de derechos
consagrados para la construcciéon del nuevo modelo de nacién, basado
en el respeto de los derechos humanos; el articulo 19, los garantiza
conforme al principio de progresividad, sin discriminacion, siendo
obligatoria para los 6rganos del Poder Publico, de conformidad con la
Constituciéon y  tratados suscritos y ratificados por la Republica.
Venezuela asume el importante compromiso internacional de presentar (7

el Examen Periddico Universal, mecanismo del Consejo de Derechos (o))




Humanos encomendado por la Resolucion 60/251, de las Naciones
Unidas: ““...d) Promovera el pleno cumplimiento de las obligaciones en

materia de derechos humanos contraidas por los Estados el

>
seguimiento de los objetivos , compromisos relativos a la promocion,
proteccion de los derechos humanos emanados de las conferencias y
cumbres de las Naciones Unidas; €) Realizard un examen periédico
universal, basado en informacién objetiva, fidedigna, sobre el
cumplimiento por cada Estado de sus obligaciones y compromisos en
esta materia de una forma que garantice la universalidad del examen, la
igualdad de trato respecto de todos los Estados; el examen sera un
mecanismo cooperativo, basado en un diadlogo interactivo, con la
participacion plena del pafs de que se trate y teniendo en consideracion
sus  necesidades de fomento de la capacidad; dicho mecanismo
complementara y no duplicard la labor de los érganos creados en virtud
de tratados; el Consejo determinara las modalidades del mecanismo del
examen peridédico universal y el tiempo que se le asignara antes de que
haya transcurrido un afio desde la celebracién de su primer periodo de
sesiones; f) Contribuira, mediante el dialogo y la cooperacion, a prevenir

las violaciones de los derechos humanos y respondera con prontitud a las

situaciones de emergencia en materia de derechos humanos...” (p.5).

Los Instrumentos internacionales de derechos humanos ratificados
por el Estado venezolano, son: El “Pacto Internacional de los Derechos
Econémicos, Sociales y Culturales”, 1966; adoptado y abierto a la firma,
ratificacién y adhesion por la Asamblea General, en su resolucion 2200 A
(XXI), de 16 de diciembre de 1966, entrd en vigor, 3 de enero de 1976,

de conformidad con el articulo 27, donde los Estados firmantes,
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conforme a los principios enunciados en la Carta de las Naciones
Unidas, la libertad, la justicia y la paz en el mundo tienen por base el
reconocimiento de la dignidad inherente a todos los miembros de la
familia humana ,de sus derechos iguales e inalienables, reconociendo que
estos derechos se desprenden de la dignidad inherente a la persona
humana, y con arreglo a la Declaracion Universal de Derechos
Humanos, no puede realizarse el ideal del ser humano libre, liberado del
temor y de la miseria, a menos que se creen condiciones que permitan a
cada persona gozar de sus derechos econémicos, sociales y culturales,

tanto como de sus derechos civiles y politicos.

Se une a lo anterior el Pacto Internacional de Derechos Civiles y
Politicos, de 1966, adoptado y abierto a la firma, ratificacién y adhesion
por la Asamblea General en su resolucion 2200 A (XXI), de 16 de
diciembre de 1960, el cual entr6 en vigor el 23 de marzo de 1976, de
conformidad con el articulo 49, conforme a los principios enunciados en
la Carta de las Naciones Unidas, la libertad, la justicia y la paz en el
mundo tienen por base el reconocimiento de la dignidad inherente a
todos los miembros de la familia humana y de sus derechos iguales e
inalienables, reconociendo que estos derechos se derivan de la dignidad
inherente a la persona humana, y adecuando a la Declaracion Universal
de Derechos Humanos, el ideal del ser humano libre en el disfrute de las
libertades civiles y politicas y liberado del temor y de la miseria, a menos
que se creen condiciones que permitan a cada persona gozar de sus
derechos civiles y politicos, tanto como de sus derechos econémicos,

sociales y culturales.
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Otro elemento que interviene es el Protocolo Facultativo del Pacto
Internacional de Derechos Civiles y Politicos, 1966, adoptado y abierto a
la firma, ratificacién y adhesion por la Asamblea General en su
resolucion 2200 A (XXI), de 16 diciembre de 1966, entrada en vigor el
23 de marzo de 1976, de conformidad con el articulo 9, donde los
Estados, partes en el siguiente Protocolo, aseguran el mejor logro de los
propositos del Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos (en
adelante denominado el Pacto) y la aplicacién de sus disposiciones seria
conveniente facultar al Comité de Derechos Humanos establecido en la
parte IV del Pacto para recibir y considerar, tal como se prevé en el
presente Protocolo, comunicaciones de individuos que aleguen ser
victimas de violaciones de cualquiera de los derechos enunciados en el

Pacto.

A todas estas, el Segundo Protocolo Facultativo del Pacto
Internacional de Derechos Civiles y Politicos, destinado a abolir la pena
de muerte, 1989, probado y proclamado por la Asamblea General en su
resolucion 44/128 15 de diciembre, donde los Estados que son partes en
del Protocolo, se solidarizan con la aboliciéon de la pena de muerte
contribuye a elevar la dignidad humana y desarrollar progresivamente los
derechos humanos, recordando el articulo 3, de la Declaraciéon Universal
de Derechos Humanos, aprobada el 10 de diciembre de 1948, y el
articulo 6 del Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos,

aprobado el 16 de diciembre de 1966.

Hace presencia, en un aspecto mas puntual, la Convencion
Internacional sobre la Eliminacién de todas las Formas de Ul

Discriminacion Racial, 1965, adoptada y abierta a la firma y ratificacion (o)
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por la Asamblea General en su resolucion 2106 A (XX), de 21 de
diciembre, y entrada en vigor el 4 de enero de 1969, de conformidad con
el articulo 19, donde los Estados partes del convenio, se adhieren a los
principios de la dignidad y la igualdad inherentes a todos los seres
humanos, comprometiéndose a tomar medidas conjunta o
separadamente, en cooperacioén con la Organizacion, para realizar uno de
los propositos de las Naciones Unidas, que es el de promover y estimular
el respeto universal y efectivo de los derechos humanos y de las
libertades fundamentales de todos, sin distincién por motivos de raza,

sexo, idioma o religion.

Por otra parte, es de destacarse la Convencion contra la Tortura y
Otros Tratos o Penas Crueles, Inhumanos o Degradantes, 1984,
adoptada y abierta a la firma, ratificacion y adhesion por la Asamblea
General en su resolucion 39/46, de 10 de diciembre, el cual entré en
vigor el 26 de junio, donde los Estados que forman partes en la presente
Convencion, proclaman el reconocimiento de los derechos iguales e
inalienables de todos los miembros de la familia humana es la base de la
libertad, la justicia y la paz en el mundo, reconociendo que estos

derechos emanan de la dignidad inherente de la persona humana.

También esta el Convenio sobre la eliminaciéon de todas las formas
de discriminacién contra la mujer, 1979, adoptado en la resolucién
34/180, de 18 de diciembre, entrando en vigor el 3 de septiembre de
1981, y donde los Estados firmantes reafirman la fe en los derechos
humanos fundamentales, en la dignidad y el valor de la persona humana

y en la igualdad de derechos de hombres y mujeres.
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Aunado a lo anterior, esta el protocolo Facultativo de la
Convencién sobre la eliminacion de todas las formas de discriminacion
contra la mujer, 1999, adoptado por la Asamblea General en su
resolucién A/54/4 de 6 de octubre, donde los Estados firmantes del
protocolo, reafirman la fe en los derechos humanos fundamentales, en
la dignidad y el valor de la persona humana y en la igualdad de derechos
de hombres y mujeres, senalando que en la Declaracién Universal de
Derechos Humanos Resolucion 217 A (III), se proclama que todos los
seres humanos nacen libres e iguales en dignidad y derechos y que toda
persona tiene todos los derechos y libertades en ella proclamados sin
distincién  alguna, inclusive las basadas en el sexo y los derechos

economicos, sociales, culturales, civiles y politicos.

El Convenio sobre los Derechos del Nino, de 1989, por su parte,
adoptado por la Asamblea General en su tresolucion 44/25, de 20 de
noviembre, entrando en vigor el 2 de septiembre de 1990, proclama la
libertad, la justicia y la paz en el mundo basada en el reconocimiento de
la dignidad intrinseca y de los derechos iguales e inalienables de todos los
miembros de la familia humana, y teniendo presente que los pueblos de
las Naciones Unidas han reafirmado en la Carta su fe en los derechos
fundamentales del hombre y en la dignidad y el valor de la persona
humana, y que han decidido promover el progreso social y elevar el nivel

de vida dentro de un concepto mas amplio de la libertad.

Esti en ese mismo otden el Protocolo facultativo de la
Convencién sobre los Derechos del Nifio relativo a la venta de nifios, la
prostitucion infantil y la utilizaciéon de nifios en la pornografia, 2000,

segun la Resolucion A/RES/54/263 del 25 de mayo, que entrara en
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vigor el 18 de enero, y donde los Estados firmantes se adhieren a la idea
de asegurar el mejor logro de los propoésitos de la Convencion sobre los
Derechos del Nifiol y la aplicacién de sus disposiciones y especialmente
de los articulos 1, 11, 21, 32, 33, 34, 35 y 306, serfa conveniente ampliar
las medidas que deben adoptar los Estados Partes a fin de garantizar la
protecciéon de los menores contra la venta de nifios, la prostitucién

infantil y la utilizacién de nifios en la pornografia.

Y el Protocolo facultativo de la Convencién sobre los Derechos
del Nifio relativo a la participacion de nifios en los conflictos armados,
2000, aprobado en la Resolucién A/RES/54/263 del 25 de mayo, y que
entr6 en vigor ell2 de febrero del 2002, donde los Estados firmantes,
alentados por el inmenso apoyo de que goza la Convencién sobre los
Derechos del Ninol, que demuestra que existe una voluntad general de
luchar por la promocién y la proteccién de los derechos del nifio,
reafirman que los derechos del nifio requieren una proteccion especial y
que, para ello, es necesario seguir mejorando la situacion de los nifios sin
distincién y procurar que éstos se desarrollen y sean educados en
condiciones de paz y seguridad, buscando atender a los reocupados por
los efectos perniciosos y generales que tienen para los nifios los
conflictos armados, y por sus consecuencias a largo plazo para la paz, la
seguridad y el desarrollo duraderos; entre otros (se ha nombrado

solamente los convenios y pactos mas representativos).

En materia de Derechos Humanos, Venezuela ha suscrito la
Declaracion Universal de Derechos Humanos, ha ratificado, entre otros
tratados, el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos, su primer protocolo, o)

la Convencion Americana, y ha aceptado someterse a la jurisdiccion de la Corte IN9




Interamericana. 1a CRBV (2000), hace hincapié en el reconocimiento y
respeto a los derechos humanos. Esa Constitucion para la fecha de su
promulgacion, ya se visionaba como una de las piezas mas hermosas del
constitucionalismo moderno, se observa en su normativa las garantias a

respetar y hacer cumplir dichos tratados.

Segun el Derecho Internacional, en Venezuela se tiene vigencia de
los Principios Bdsicos Relativos a la Independencia de la Judicatura, adoptados
por el “Séptimo Congreso de las Naciones Unidas sobre Prevencion del
Delito y Tratamiento del Delincuente”, aprobados por la Asamblea
General de las Naciones Unidas, en sus Resoluciones 40/32 del 29 de
noviembre de 1985 y 40/146 del 15 de noviembre de 1985. Esos
principios son los siguientes: Independencia de la judicatura. La
independencia de la judicatura sera garantizada por el Estado vy
proclamada por la Constitucién o la legislacion del pais. Todas las
instituciones gubernamentales y de otra indole respetaran y acataran la

independencia de la judicatura; Libertad de expresion y asociacion.

En este sentido, en armonia con la Declaracion Universal de
Derechos Humanos, los miembros de la judicatura gozaran de las
libertades de expresion, creencias, asociaciéon y reunion, con la salvedad
que, en el ejercicio de esos derechos, los jueces se conduciran en todo
momento de manera que preserve la dignidad de sus funciones y la
imparcialidad e independencia de la judicatura; Condiciones de servicio e
inamovilidad. La ley garantizard la permanencia en el cargo de los jueces
port los periodos establecidos, su independencia y su seguridad, asi como
una remuneracion, pensiones, condiciones de servicio y de jubilacién fo)

adecuadas; las decisiones que se adopten en los procedimientos (A
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disciplinarios, de suspension o de separacion del cargo estaran sujetas a
una revision independiente. Podra no aplicarse este principio a las
decisiones del tribunal supremo y a las del 6rgano legislativo en los

procedimientos de recusacion o similares, entre otras.

En un cierre de ideas de esta aproximacion juridica a la tematica,
Venezuela es un Estado social y democratico de derecho; ademas, que en
¢l se ha planteado llevar hasta sus ultimas consecuencias la construccion
del Estado Socialista. Al respecto, el Estado social la realizacion del
socialismo se lleva a cabo las mencionadas exigencias fundamentales del
Estado de derecho, imperio de la ley; ley como expresion de la voluntad
general, division de poderes y legalidad de la administracion como
mecanismos juridicos anti totalitarios; y, finalmente, respeto, garantia y

realizacién material de los derechos y libertades fundamentales.

En un aspecto interpretativo de la postura de los sujetos
investigados, se tiene que para percibir la interculturalidad de los
Derechos Humanos, como parte de una ecologia de saberes en la
experiencia Formativa de la UNELLEZ, es importante visualizar el
contexto ideolégico cultural bajo el cual se dio el siglo XX y se esta
dando el siglo XXI; se trata, de una escena mundial que reproduce
acontecimientos que llegaron a plantear el fin de la historia (en
argumentos del filébsofo nortamericano-japonés Francis Fukuyama),
asistiendo a situaciones historicas (como la caida del Muro de Betlin y el
desmembramiento de la Unién Soviética entre 1989 y 1991), donde se
paso de la evolucién ideolégica de la humanidad, a la universalizacion de

la democracia liberal como forma global de gobierno, bajo el amparo de
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i




un Sistema de Mercado que priorizara el capital por encima de los

intereses sociales de los hombres.

Se consolida, a todas estas, la percepcion de los derechos humanos
como un elemento integrador de la nueva sociedad naciente en la década
de los noventa de finales del siglo XX, y se presenta nuevas estructuras
multiculturales como el principio de la globalizacién, entendida bajo la
forma de un proceso de homogéneo, cultural, econémica y politica de la

nueva era planetaria.

La victoria del capitalismo global impulsé un nuevo escenario de
neoliberal, donde lo econémico vy politico, bajo efectos de
homogeneizacién, trasciende el modelo cultural de una sociedad cerrada,
sin interrelacion étnica tanto en valores como en comprension de la
creciente e imparable pluriculturalidad que caracteriza las sociedades
modernas; en consecuencia, el multiculturalismo como clave de lectura
de la pluralidad y diversidad social asume que hay incomunicabilidad de
las culturas, ese conflicto es alimentado concibiendo los derechos
humanos de un modo particularista, como elementos propio, especifico

de cada cultura, sin que quepa hablar de ningtin residuo comun.

Esta situacion plantea la necesidad de un multiculturalismo que
venga a unir las culturas de las etnias, de las tradiciones religiosas y de las
visiones del mundo, de su potencialidad para crear conflictos. Los
derechos humanos en esta nueva etapa de la globalizacion cultural, existe
desde la tensién intrinseca que fortalezca la sociedad organizada en torno
al ambito universitario, para que desde esa realidad se dé un

multiculturalismo que pueda ser amalgamado en una ecologia de saberes [2))]
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que enfrente el complejo dilema de tener que fundarse sobre una ética
liberal que ha rechazado por afios las minorfas y las interconexiones

culturales que esa minorfa establece con la cultura dominante Occidental.

Es necesario, para llegar a ser una sociedad con wvalores
interculturales remarcados, exigir el establecimiento de principios y
valores comunes con cada grupo étnico, por otro lado, fortalecer lazos
de igualdad, coexistencia de todas las culturas que la componen. En un
aspecto puntual, la interculturalidad de los derechos humanos se da a
través de un proceso que convoca el multiculturalismo, aceptando que
toda cultura tiene por si misma un valor no negociable y que las diversas
formas particulares de entender al ser humano, su dignidad es

plenamente valida.

En el caso especifico de la experiencia de la UNELLEZ, el
multiculturalismo ha estado presente en todo el proceso de desarrollo de
sus programas curriculares, pero no ha estado abierto a la realidad, por lo
cual se promover, hasta llegar a ser un valioso componente cultural, que
reafirme el respeto por el ser humano, por sus formas de vida; las
tradiciones culturales alcanzan la categorfa de cultura en el discurso
ecologista de la universidad, cuando a través de ella se refleja, se
reconoce la excelencia de lo humano, de la variedad cultural, aceptando
los derechos fundamentales que le dan vitalidad como pertenencia al
espiritu cultural de los hombres y mujeres en la construcciéon de una

sociedad de tolerancia y paz.

Entonces al hacer mencién a la interculturalidad en la delimitacién

de los derechos humanos, se esta aceptando la idea de fortalecer la
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dignidad humana, pero no de reducir ni limitar los elementos
constitutivos de la cultura occidental, sino de complementarla con
nuevas percepciones de la realidad, donde la practica de los derechos
humanos esté marcada por una vision pluricultural, devolviéndole a cada

cultura su reconocimiento y autonomia, sin perder sus vinculos.

El multiculturalismo, a todas estas, se direcciona hacia el
fundamento de centrar su atencién sobre la interpretacion e aplicacion
de los derechos humanos que garanticen la equidad y la justicia social. En
un aspecto puntual, la interculturalidad de los derechos humanos, a
criterio de los sujetos investigados, esta enmarcada en una dimension
universal que como regla busca reforzar el rigor de una sociedad con
desigualdades, a la cual es necesario reorientar para la convivencia y para
el crecimiento como grupo de intereses compartidos, en el caso de la

experiencia de la UNELLEZ.

El abordaje intercultural, como se explicé, busca fortalecer los
lazos comunicativos entre la comunidad Universitaria y el marco legal de
los derechos humanos, pero no es un asunto de imposicion, sino de
complementacién de ampliacion de los diferentes vértices que
componen los derechos universales del hombre. El discurso intercultural
pasa por superar el oscurecimiento de la comprension de los derechos
humanos como mecanismo de organizaciéon y control de las relaciones
sociales; se trata de visualizar lo universal de estos derechos en el marco
de posturas del reforzamiento de la idea de comunidad de los pueblos y
la de unidad de toda la familia humana, destacadas en la Declaracién
Universal de 1948
' (o))
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Ahora bien, los sujetos investigados al hacer menciéon a la
interculturalidad de los derechos humanos, se fueron mas por la via del
multiculturalismo, que si bien es valido y pertinente, no es el aspecto que
deberia ser abordado en el ambito de la experiencia de la UNELLEZ,
sino reforzar ese multiculturalismo con la idea de llevar a un criterio
instrumental estos derechos para darle una aplicabilidad inmediata que
haga posible influir en las relaciones humanas propias de la experiencia
universitaria, ampliando la inclusiéon y defensa de su universalidad, sin
descuidar la realidad local y regional que tiende a exigir nuevas
interpretaciones de esos derechos para adecuarlos a las necesidades de
quienes por intolerancia, racismo o injusticia, han sido despojados de sus

derechos fundamentales de existencia.

Aca valga agregar una postura de Talavera Fernandez (2010, Afo
V. No. 28, Mexico.), de la Universidad de Valencia-Espafia, para
quien®...la cultura no es simplemente un modo colectivo de vivir y
concebir el mundo, es al mismo tiempo la principal fuente de identidad
personal de cada uno de los individuos que constituyen el colectivo.
Cada individuo se concibe a si mismo, toma sus decisiones y ajusta su
conducta de acuerdo con la antropologia y las concepciones de verdad,
de bien y de justicia vigentes en el contexto cultural en el que se ha
desarrollado. Por supuesto que en su decurso vital puede modificarlas e,
incluso, cambiarlas, pero su punto de partida es siempre su referente
cultural. Podemos resumir la relacidon entre cultura e identidad, del
siguiente modo: 1) Cada persona percibe su identidad desde el
reconocimiento de otros, entendiendo por identidad el trasfondo sobre

el que adquieren sentido nuestros gustos y deseos, opiniones y

(@)
o0




aspiraciones; 2) Ninguna cultura es totalmente rechazable, al menos a
priori. Una cultura que ha dado sentido a la vida de personas durante
siglos dificilmente puede no tener nada positivo que ofrecer; y 3) La
diversidad de culturas es una riqueza. Esta afirmacion se sustenta, o bien
en razones creacionistas como la que afirma que Dios las cre6 de forma
que cada un aporte algo originario y unico, por eso cada una ha de
mantener su autenticidad); o bien en la convicciéon de que para hacer
frente a la vida importa contar con la mayor cantidad de recursos
culturales posibles y no renunciar a priori a ninguno de ellos...” (pag.
22). La entrevista a los sujetos investigados arrojé otras dos nuevas
categorias emergentes: “diversidad cultural” y “multiculturalismo” (ver

Figura N°2.- Categorias emergentes de las entrevistas).

Figura 2 Categorias emergentes de las entrevistas.

Derechos Humanos

Categorias
Emergentes

Diversidad
Cultural Multiculturalismo

Fuente: Alvarez, 2019.
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Por “diversidad cultural”, en el marco de la interculturalidad de los
derechos humanos, se ha de entender, asumiendo lo descrito en la
Declaracion Universal de la UNESCO sobre la “Diversidad Cultural”,
adoptada por Unesco (2007) la “...la multiplicidad e interaccion de las
culturas que coexisten en el mundo y que forman parte del patrimonio

comun de la humanidad” (2007, pag. 6).

Se hace referencia al género humano, en su vinculacién con la
naturaleza y con la idiosincrasia propia del indigenismo, como raiz
fundacional de una cultura que se complementa con la cultura
Occidental. Ia diversidad cultural se presenta a través del lenguaje, las
creencias religiosas, y las practicas del manejo de la tierra; atributos de la
sociedad humana que generan un perfil de interaccion mas dindmico
entre las diversas manifestaciones de idiosincrasia y modos de vida

humana que rodean una sociedad plural y heterogénea como la moderna.

En relaciéon a la categorfa emergente “Multiculturalismo”, se
refiere a la coexistencia de varias culturas en una misma entidad politica
territorial; es decir, son modos de vida que se complementan e
interactian de manera conjunta, creando una especie de espacio
dialégico permanente entre una cultura y otra, al punto de producir
nuevas estructuras de pensamiento para reasignar el sentido de algunos
conceptos involucrados con lo intercultural, para ampliar el impacto de
estas multiples culturas sobre los sujetos humanos establecidos en un

espacio geografico determinado.

En este sentido, tomando ideas de Fernandez (Fernandez, 2015),

puede de una argumentacion aguda acerca de la tematica, que se
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produzca una vision utopica de la realidad, pero la verdad es que se
presenta como un argumento coherente con un proceso de
comunicacién que garantice el mensaje, generalizando la diversidad en el
marco de lo multicultural, planteando acciones a nivel del tener del
poseer y no del ser. Ahora bien, se plantea la defensa de la verdad en
términos de posesion, siendo esta contradictoria, ya que se siente
pedante, rompe con cualquier buena intencién de entender o captar el
mensaje, cuando se dice que “...se esta ante la verdad...” (p.12); se da la
impresion, desde esta postura teorética que se esta frente a una verdad
que se preocupa por mantener los criterios de lealtad y compromiso
social; tal cual lo expresa Fernandez (2015), las ““... convicciones aunque
asimiladas en el derecho internacional de los derechos humanos a las
religiones y creencias, presentan una notable diferencia con estas dltimas
con respecto al tema de la posesion, planteandose la defensa de la verdad
“...en términos de posesién es estrictamente contradictorio, es esto lo
que nos repugna cuando alguien dice que esta en la verdad, tenemos la
impresion que posee la verdad y esto nos parece incompatible con la
dignidad humana. Pero atencién, la solucién no puede ser eliminar la
nocién de verdad, porque si la nocion de verdad se desvanece, con ella
desaparece la dignidad humana e incluso la posibilidad de un discurso

racional sobre la ética” (pag. 19).

En un plano general de la Conciencia, como fase descriptiva del
discurso reflexivo de los sujetos investigados, se tiene que las categorias
originarias (educacién universitaria, ecologia de saberes y derechos
humanos), se entrelazan con nuevas categorias emergentes que amplian

la percepcion de la interculturalidad de los Derechos Humanos.
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Las categorias emergentes Universidad intercultural, Indigenista,
Diversidad Cultural y Multiculturalismo, le dan un cuerpo tedrico
ideoldgico a la interculturalidad en el marco de los Derechos Humanos.
De este modo el modelo tedrico se sustenta en dos vertientes de saberes:
1.- La Universidad inter y Multicultural; y 2.-El indigenismo en el marco

de los Derechos Humanos.

1.-La Universidad inter y Multicultural

El pensamiento progresista se ha enmarcado, hoy dia con mayor
fuerza, en las doctrinas que describen la universalidad de los Derechos
Humanos, tal y como aparecen en la Declaracion Universal (UNESCO,
1948)Estas ideas, de los derechos humanos, es ahora tan poderosa que
entra en conflicto con corrientes de pensamiento, tradiciones culturales y
creencias religiosas, incompatibles en mayor o menor medida con la
Declaracién Universal, y que reclaman para si el derecho a una validez

intelectual y moral equivalente a la misma.

Los derechos humanos, como politica inter y multicultural,
contemplan la autodeterminacién de los derechos de la gente a
gobernarse y a crear sus propios universos morales, escritos en su propia
lengua y enraizados en sus propias tradiciones. Los procesos de
urbanizaciéon de los centros poblados y los movimientos migratorios de
los paises latinoamericanos les dan dinamica delicada y trascendente, a
las relaciones sociales; en ese contexto los derechos humanos han venido
cobrando una particular relevancia, en general, la sociedad observa la
vida de las comunidades étnicas aborigen y son entendidos como |

vulnerables, como si esta fuera una condicién de minusvalia. La N




confrontacién se da en la lucha contra los paradigmas culturales es una
tarea todavia titanica, sobre todo si se piensa que lo indigena es una
materia de museo y esta grabada en las piedras de los sitios

arqueologicos.

En este sentido, los indigenas no son un pasado que se detuvo en
el tiempo, es una sociedad actual, en movimiento, con cultura viva y en
constante evolucidn; en ese proceso de transformacion, la evolucién del
marco legal ha protegido muchos avances, como el derecho al voto
activo y pasivo de las mujeres, las regidurfas de derechos humanos en
municipios indigenas, la educacién basica bilinglie para preservar la
diversidad lingtiistica y el derecho a la consulta previa, libre e informada
sobre proyectos publicos y privados en los territorios de nuestros

pueblos originarios.

Se esta en un tiempo de romper las barreras que el mundo
moderno les ha construido a los grupos humanos étnicos indigenas y
hace visible la realidad de los usos y costumbres para integrarlos como
parte de una sociedad multicultural. Los derechos humanos son para
todos, los indigenas, las mujeres, las comunidades urbano-marginales y
todos aquellos que son sujetos de discriminacién por el color de su piel,
lengua, credo, raza, estatus social o preferencia sexual, ideoldgica o

politica.

El modelo educativo universitario para promover la
interculturalidad de los Derechos Humanos, debe estar caracterizado por
una cultura multicultural, es decir, donde se priorice el contacto entre

distintas comunidades de vidas que aportan sus modos de pensar, sentir

S
W



y actuar; percibir lo pluricultural que establezca integracion cultural y no
complementariedad; hacer mencién a la relacion intercultural implica
interaccién. Donde las culturas actian comprendiendo correctamente

sus manifestaciones de acuerdo con sus propios criterios culturales.

En este sentido se discrimina una serie de etapas que debe
considerar el mundo universitario para avanzar en la interculturalidad de
los Derechos Humanos: Que se dé una encuentro y aceptacion para la
interaccioén, y establecimiento de una identidad multicultural;  que
prevalezca el respeto, un trato con dignidad a la multiplicidad de
culturales interactuantes en el contexto académico; que prevalezca el
didlogo horizontal, en franca Interacciones con igualdad de
oportunidades; que se sostenga una comprensién mutua entre las
diversas culturas interactuantes; y que se le dé espacio a la sinergia que es
la obtencién de resultados que son dificiles de obtener desde una sola

perspectiva y de forma independiente.

Por lo tanto la inter y multiculturalidad debe convertirse en una
condicién integracionista en la comunidad universitaria, muy contrario a
la idea de valorar como complemento las otras culturas, porque el
problema ya no es solamente de tolerancia, sino de conjugacién, de
interaccién, de relaciones humanas conjuntas, eso es lo que garantiza la
equidad como nudo de ensamblaje entre la interculturalidad y los

Derechos Humanos.
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2.-El indigenismo en el marco de los Derechos Humanos.

El aporte de los sujetos investigados, confirman la teorfa juridica
que desde el Convenio N° 169, de la Organizaciéon Internacional del
Trabajo (OIT), que trata el tema de los pueblos indigenas y tribales en
paises independientes, se identifican y se clasifican no solamente para
crear conciencia de la identidad indigena, sino de qué significado deberia

tener el indigenismo en la cultura de los Derechos Humanos.

El indigenismo, en un aspecto puntual, esta conformado por las
personas cuyas condiciones sociales, culturales y econémicas, les
distinguen de otros sectores de la comunidad universitaria, regidos por
sus propias costumbres o tradiciones; los derechos de los pueblos
indigenas, expresa el equipo de investigacion de las Naciones Unidad,
(ONU, 2013), han evolucionado partiendo del derecho internacional
vigente, incluidos los tratados de derechos humanos, en funcién de las
circunstancias en que se encontraban estos pueblos y de sus prioridades,
como los derechos a sus tierras, territorios y recursos y a la libre

determinacion.

El indigenismo, a todas estas, tal como se concebia en los afios
50 del siglo XX, era algo diferente a lo que hoy comprendemos como tal;
entonces se decfa que eran grupos humanos multiples y contradictorios,
considerados inferior en mentalidad, incapaces del menor progreso; hoy

dia, se les exalta hasta afirmar que son superiores a los individuos de
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origen europeo y para ciertas gentes que nunca han salido de los centros

urbanos, simplemente los aborigenes no existen.

El indigenismo, a todas estas, como base ideoldgica de la accion
politica se halla matizado en el culturalismo, que delimita los
movimientos latinoamericanos reivindicativos. Por esta razén, en el
ambito de la educacién universitaria, el indigenismo dentro de la
interculturalidad de los Derechos Humanos, se presenta como un
contenido de valores que se necesita reconocer, no solamente por los
miembros de la comunidad universitaria, sino por todos los miembros de

la sociedad.
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4.- EL MODELO TEORICO DE LA
INTERCULTURALIDAD Y LOS DERECHOS
HUMANOS

En el ambito de las ciencias de las ciencias de la educacion ha
habido mucha polémica en razén de como debe entenderse un modelo
tedrico en sus lineas de accion; cudl es el sentido de ese modelo y si se
ajusta a las directrices pedagogicas que se hace uso en el objeto de
investigaciéon o unidad de analisis. La polémica comenzé con Toulmin y
Nagel, reseflado por Losse (2011), sobre si en educaciéon el modelo
filosofico de la Ciencia debiese ser un estado del proceso cientifico en
vivo o un estudio de los problemas de explicacién y confirmacion tal
como fueron formulados por la légica deductiva, también esta aun

presente.

Ahora bien, sea de lo normativo o desde lo factico, el modelo
tedrico ajustado a elementos del area de las ciencias de la educacion,
debe tener una explicaciéon cientifica la cual considere los principales
problemas epistemologicos que deberfan tener respuesta, a efecto de
poder ser abordados como parte de un problema de la explicacion,
donde la primera cuestién a responder es qué es lo que se entiende por
explicacién en ciencias de la educacion. Aca, la preocupacion se centra
en un significado del término relacionado con la ciencia, es decir como
explicacién cientifica; por ello explicar las reglas de accion y dar el
significado no solamente de una tematica determinada, sino de producir

acciones practicas que refuercen el trabajo creativo en el aula.
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En este sentido se toma de los modelos didacticos de la
ensefnanza, descritos por Sevillano (2014), la estructura para componer
un modelo de ensefanza enmarcado en la interculturalidad para la
experiencia de estudiantes de la carrera Derecho de la UNELLEZ-VPA.
Este modelo si bien es teérico (abstracto), surge de la valoracion de los
testimonios de los sujetos y de la teoria reflexiva acerca de la
interculturalidad y su papel en el ambito de los derechos humanos. En
este aspecto destaca el modelo desde las dos fundamentaciones
identificadas como nuevo conocimiento que devino de las categorias y
subcategorias emergentes, descritas en el Cuadro N°6. De este modo el

modelo queda construido de la siguiente manera:

N°1.- Accion.- Universidad intercultural.

La “Universidad intercultural”, en la cual tanto las lineas de
investigaciéon como el contenido curricular esta vinculado con la raices de
cultura aborigen, permitiendo por Derecho, brindar un concepto de

formacién multicultural, indigenista y de diversidad cultural.

Los modelos tedricos (conjunto coherente de proposiciones
demostradas o verificadas) de la ensefianza, se complementan con los
modelos didacticos en tanto y cuanto, estos le dan la aplicabilidad a las
nuevas teotrfas o fundamentos reflexivos desarrollados. Desde la visién
cientifica de las tematicas en estudio, se crea nuevo conocimiento,
permitiendo visualizar la panoramica mucho mas alla de la articulacién
de nuevos planteamientos y exigencias del medio social, cultural e

histérico de los educandos.
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El modelo teérico, apoyado en el modelo didactico, presenta una
discusiéon mas amplia que ha sido desarrollada con los estudiantes de
Derecho de la UNELLEZ-VPA, y que permite comprender mejor los
objetivos que se aspiran alcanzar promoviendo la interculturalidad de los

derechos humanos.

Desde planteamientos teéricos que se oponen a su desarrollo y
aplicacién en el contexto educativo actual, el modelo aparece en los
escenarios educativos perpetuando el conocimiento relativo a la
interculturalidad y los derechos humanos; se conciben desde la ciencia
como un cimulo de conocimientos acabados, objetivos, absolutos y
verdaderos, desconociendo por completo su desarrollo histérico y
epistemoldgico, elementos necesarios para la orientacion de su

ensefanza y la comprension de la misma.

En relacién con el estudiante, sujeto de estudio, se asumen como
una pagina en blanco (tabula rasa), en la que se inscriben los contenidos;
se asume que se puede transportar el conocimiento elaborado de la
mente de una persona a otra; el hecho que desconoce la complejidad y
dindmica de construcciéon del conocimiento, el contexto socio/cultural
del educando; las relaciones sujeto-sujeto, donde el sujeto hace conexioén
entre conocimiento/sujeto contexto, convirtiéndolo en el sujeto

receptor, que debe seguir la l6gica del discurso cientifico.

En esta perspectiva, tomando ideas de Sevillano (2014), se asume
el aprendizaje desde la perspectiva acumulativa, sucesiva y continua; que
incide en la secuenciacién instruccional, donde se ensefia un nuevo

contenido (la interculturalidad) y se le da un sentido cronoldgico y
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contextual, a la tematica. En este sentido, el estudiante aprende el
sentido y significado de la interculturalidad en las relaciones humanas
universitarias y en su vinculaciéon directa con los derechos humanos,
reforzando lo que los cientificos en el area educativa han venido
proponiendo en sus teorfas que es apropiarse del conocimientos, a través
de un proceso de captacidon, atencion, retencioén y fijacion de su
contenido, pero agregando nuevas etapas al proceso que permita

interpretar, modificar o alterar el conocimiento.

El docente, por su parte, en la ejecucion de un modelo tedrico
que vincule y sistematice la interculturalidad de los derechos humanos,
se convierte en el portavoz de la ciencia, y su funcién se reduce a
exponer desde la explicacion rigurosa, clara y precisa, los resultados de la
actividad cientifica y en donde la intencién y perspectiva del aprendizaje
es que los educandos apliquen el conocimiento en la resoluciéon de
problemas cerrados y cuantitativos. En consecuencia, el docente, al
fundamentar la ensefianza desde la transmisién oral, marca la diferencia
entre los poseedores del conocimiento (docentes) y los receptores
(estudiantes) ignorantes del mismo proceso de ensefianza y aprendizaje
que recuerda a las acciones de consignaciéon bancaria en el cual se
deposita un conocimiento en la mente del educando y se extraen de la
misma a través de procesos evaluativos. De esta manera, el papel que
desempefia el docente se fundamenta en la transmisién oral de los

contenidos.

El modelo tedrico por transmisioén, representa una imagen de
ensefianza como tarea facil, en donde solamente es suficiente una buena 00

preparacion disciplinar y una rigurosa explicaciéon de la misma para ser o




efectivo y eficiente en wun proceso tan complejo como la

enseflanza/aprendizaje.

N°2.- Acciéon.- Los derechos humanos promoviendo el

indigenismo y el multiculturalismo.

Los derechos humanos, en la experiencia objeto de estudio, no
han tenido una aplicabilidad relevante en el resguardo del indigenismo
como cultura amerindia a cuidar y perpetuar, lo que los ha llevado a
minimizar la presencia del multiculturalismo, el cual no ha podido ser
una valoraciéon positiva de la diversidad humana; proponer un marco
reflexivo que fortalezca una doctrina que defiende la tolerancia, el
respeto y la convivencia entre culturas diferentes, debe ser el nuevo
modelo a implementar, supone una defensa de la igualdad de todas las
tradiciones culturales, de tal manera que no haya una por encima de las
otras sino que todas sean valoradas en un plano de igualdad. El
multiculturalismo, en concreto, debe comenzar a promover en las
personas culturas muy distintas fortaleciendo una cultura universitaria

rica, mas plural y con un espiritu cosmopolita.

El modelo teérico es de descubrimiento, el cual, a juicio de
Sevillano (2014), es una propuesta que nace como respuesta a las
diferentes dificultades presentadas en la tematica de la interculturalidad y
los derechos humanos, en el modelo anterior denominado “por
transmisiéon”. En este otro modelo, “por descubrimiento”, se distinguen
dos matices, el primero de ellos denominado modelo por descubrimiento
guiado, si al estudiante le brindamos los elementos requeridos para que ¢l
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encuentre la respuesta a los problemas planteados o a las situaciones o
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expuestas y le orientamos el camino que debe recorrer para dicha
solucién; o auténomo cuando es el mismo estudiante quien integra la

nueva informacién y llega a construir conclusiones originales.

En este sentido, se dan dos aspectos que permiten consolidar la
propuesta como una via adecuada que promueva la interculturalidad de
los detechos humanos en el ambito universitario. Por un lado, un
aspecto social y por otro lado, el cultural; ambos permiten reconocer
que la interculturalidad se da en un contexto cotidiano y que esta
afectado por la manera cémo nos acercamos a ella. Todo esto hace que
la interculturalidad de los derechos humanos y su enseflanza se
reconozcan en los contextos de formacion universitaria, desde supuestos
como: El conocimiento esta en la realidad cotidiana, y el estudiante en
contacto con ella, puede acceder espontineamente a él; y es mas
importante aprender procedimientos y actitudes que el aprendizaje de

contenidos cientificos.

Definitivamente este modelo tedrico es de caracter inductivista y
procedimental, ya que se asume como un agregado de conocimientos,
pero que esta mas cercano al estudiante, pues en la realidad que observa,
en su ambiente cotidiano ¢l encuentra todo el conocimiento
(informacién) que requiere para su desenvolvimiento en y fuera de la
experiencia universitaria; por tanto, es un producto natural del desarrollo
cognitivo del estudiante, .quien desconoce su dinamica interna, pues se
valora la importancia de los adelantos cientificos, pero no los problemas
que se plantearon inicialmente para poder dar respuesta a las necesidades

de comprender el papel de la interculturalidad de los derechos humanos.
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Este modelo tedrico “por descubrimiento”, promueve una
imagen cientifica de los elementos constitutivos del conocimiento valido
y verdadero. Con respecto al estudiante, este lo considera como un
sujeto, que adquiere el conocimiento en contacto con la realidad; en
donde la acciéon mediadora se reduce a permitir que los alumnos vivan y
actien como pequefos cientificos, para que descubra, por razonamiento

inductivo, los conceptos y leyes a partir de las observaciones.

De esta manera el modelo plantea que la mejor forma de
aprender la tematica de la interculturalidad de los derechos humanos, es
haciendo ciencia, hecho que confunde dos procedimientos: Hacer y
aprender el modo cientifico desde donde explorar la interculturalidad de

los derechos humanos.

Es preciso, sin embargo, tener en cuenta que, pese a la
importancia dada a la observacién y al trabajo didactico, en general, la
ensefanza es parte de fundamentos bibliograficos, de simple transmisién
de conocimientos, sin llegar a un trabajo experimental real de tipo
etnografico que bien pudiera precisar otros valores entorno a la conducta

de los sujetos investigados en torno al tema de investigacion.

Con lo anterior se configuran dos modelos tedricos alternativos
para producir un acercamiento mas directo a la tematica de la
interculturalidad de los derechos humanos; aun cuando el modelo
presente situaciones de crisis, por encima de las teorias pre-existentes, es
el método cientifico y su cumplimiento riguroso desde una estructura
interna de la ciencia y de su contextualizacién epistemoldgica, aceptando

que el educando piense o intente resolver, de igual manera, sus
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problemas tal y como lo hace el cientifico en lo que se refiere a

interiorizar el papel de la interculturalidad de los derechos humanos.

También hay otro modelo tedrico que también influye en esta
propuesta, se trata del modelo tedérico de “recepcion significativa”,
definido por Sevillano (2014), como la caracterizacién de los procesos
de enseflanza y aprendizaje, desde el cumplimiento de una etapa
exploratoria donde cada sujeto interviniente asimila el significado de los
objetos o hechos; en ese sentido, es importante el papel que cumplen el
conocimiento cientifico formal, donde el docente y el educando,
construyen las respuestas de ese significado de la tematica en estudio,
abriéndose el proceso hacia un aprendizaje significativo, que valora, de
un lado, las ideas previas o preconceptos y, de otro, el acercamiento
progresivo a los conocimientos propios de las disciplinas, es decir, se
tiene en cuenta integracién progresiva y procesos de asimilacion e

inclusion de las ideas o conceptos cientificos.

Con respecto al docente, siguiendo los aportes de Sevillano
(2014), el papel que se le asigna es ser fundamentalmente un guia en el
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proceso de ensefianza aprendizaje, “...para lo cual debe utilizar, como
herramienta metodoldgica, la explicaciéon y la aplicaciéon de los
denominados organizadores previos, empleados como conectores de
indole cognitivo entre los presaberes del educando y la nueva

informacién que el docente lleva al aula” (2014, pag. 32).

Sin embargo, estos modelos tedricos no se escapa a una
percepcidon  criticas, es importante situarlos en un escenario de

dificultades, que de igual manera, han permitido profundizar mucho mas
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en sus aportes y propositos para la construccion de propuestas didacticas
alrededor de la ensenanza de la ensenanza de la interculturalidad de los
derechos humanos, algunas de estas posturas criticas son las siguientes:
El aprendizaje desde esta perspectiva se reduce solamente a un
fenémeno de sustituciéon de unos conocimientos por otros; y es posible
la compatibilidad de los conocimientos cotidianos y cientificos, mediante
procesos de integracion progresiva, con lo cual estarfamos dentro de una
concepcion racional del aprendizaje, pretendiendo suprimir de manera
radical los presaberes y, por ende, desconociendo la naturaleza implicita

de los mismos.
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5.- IDEAS CONCLUYENTES

La percepcion que ha dado indagar desde Ia
interculturalidad los elementos constitutivos de los derechos
humanos, en el ambito de la experiencia del contexto
universitario, a través de los sujetos investigados. En un
aspecto puntual, entendiendo lo intercultural como la relacion
de diversas culturas, en razén de sus valores y principios
ciudadanos, se alcanzo6 vincular las mismas con los principios,
basamentos de los derechos humanos como enfoque que
determina el reconocimiento de la heterogeneidad en la
sociedad contemporanea.

A todas estas, lo intercultural le toca confrontar
sintomas relacionados con el racismo, la contradiccion
ideologica (neoliberalismo-socialismo), la diversidad cultural,
aceptada como expresion de tolerancia y respeto a las
idiosincrasias, el completamiento legitimo de la multiplicidad
de habitos étnicos, como la ropa, la musica, la gastronomia,
entre otras; donde el sujeto aparece primero inmerso en la
forma de vida particular (identificacién primaria: la familia o la
comunidad local), para luego desdoblarse en la incorporacién
a la vida en comunidad (identificacién universal y artificial),
que le obliga a renunciar de sus identificaciones primarias para
entrar en una universalidad abstracta.

En este aspecto entran los derechos humanos como
parte integral de esa “universalidad abstracta”, que concreta
cuando las identificaciones primarias son reinsertadas en la
universalidad, produciéndose transformaciones que refuerzan
la diversidad y permite la incorporacién de nuevos signos en la
vida cotidiana, donde los significados culturales se van
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jerarquizando entorno a lo territorial, generandose variaciones
en cuanto al papel que cada grupo social ha de ocupar en la
toma de decisiones.

En una realidad socio-politica como la venezolana,
recalca las contradicciones y la confrontacién ideolégica, lo
que repercute en el respeto a los derechos humanos, la
inserciéon de los mismos en un esquema universal que
permitiera sostener la equidad, la igualdad, a pesar de las
diferencias de caracter politico que son las mas recurrentes.

Sin embargo, no deja de estar presente el fenémeno de
la etnicidad y la segregacion hacia las culturas de las minorias.
Se aprecia un esfuerzo institucional, caso la experiencia de la
UNELLEZ, pero es mas una politica curricular que sostiene la
presencia intercultural, pero no se hace nada en cuanto a
promover esa postura hacia espacios sociales de mayor
interacciéon humana que pudiera entenderse como un primer
acercamiento valido a la consolidaciéon de los derechos
humanos de las minorias.

Los sujetos investigados expresaron en la entrevista de
que lo intercultural de los derechos humanos, parte de Ia
constatacion de una realidad social y religiosa, caracterizada
por la diversidad cultural, el multiculturalismo; igualmente se
reconoce ,se valora, en los derechos humanos, las relaciones
de igualdad, las cuales son apreciadas como expresion de la
convivencia humana natural, aceptandose la heterogeneidad
frente a la homogeneizaciéon, como un mecanismo de
comunicacion dialégico que permite espacios de tolerancia y

paz.

Desde la perspectiva intercultural de los derechos
humanos, los sujetos investigados expresan que en el manejo
ecologista de saberes que se da en la UNELLEZ, prevalece la
intencién de contribuir a la transformacién  social,
promoviendo cambios en las dinamicas de exclusion,
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discriminacion, invisibilizacién y desigualdad, que han
determinado el perfil social de colectivos que pertenecen a
esas culturas minorizadas que se reconocen en los contenidos
programaticos de la Universidad, pero no se aprecian en la
conducta de las autoridades y de otros grupos étnicos, de tipo
mayoritario, en la experiencia institucional de la UNELLEZ.

En un aspecto puntual, la interculturalidad, como ha
querido ser presentada en la universidad, en las relaciones
humanas activas, no ha pasado de ser un simple instrumento
de intercambio entre personas de culturas y religiones diversas,
porque la fusion, la comprension de esa dimension
intercultural, esta ausente de un didlogo critico que refuerce la
comunicacion, permita corregir las relaciones de desigualdad o
discriminacion que se hacen presentes en algunas experiencias
cotidianas.

El papel que los derechos humanos ha de tener en esta
situacion de desconocimiento e incomprension del papel de la
interculturalidad para el fortalecimiento de las relaciones
humanas en el ambito universitario, lleva a crear estrategias de
transformaciéon que partan de la necesidad de incidir en las
estructuras generadoras de vulneraciones de derechos y de

desigualdades.

Esto que ocurre en la experiencia de la UNELLEZ, se
conoce en el argot de la antropologia social, como “disyuntiva
de los derechos humanos”, y es abordada por Samano
(Samano Renteria, 2014), destacando que no hay una
fundamentacion tedrica e historica convincente de la validez
universal de los derechos humanos.

Por el contrario, los universalistas tienen un perjuicio
cultural, para defender su universalidad. Los comunitaristas o
culturalistas critican esta posicion, ya que tiene que ver con
una vision capitalista del mundo. En el fondo la globalizacion
se trata de imponer en todos los ambitos, hasta en el de los



derechos humanos...Los tedricos de los derechos humanos
tratan de sostener una utopia de ciudadanfa mundial y que
todos los humanos se deben someter a las mismas reglas de
comportamiento, pero en el mundo real existen
contradicciones entre la moralidad y la positividad de los
derechos  fundamentales, que  siguen  produciendo
desigualdades asimétricas. Por otra parte, no se trata de
desconocer los derechos de un grupo social, sino se procura
que su sistema normativo sea consecuente, con el respeto a los
derechos humanos (pag. 1).

Esto lleva a considerar que los derechos humanos al ser
confrontados de wuna manera directa en espacios de
convivencia, dejen de ser una utopia y se manifiesta la
necesidad de resolver la desigualdad estructural que impone
dicha convivencia, aspirando el reconocimiento de la
autonomia de las culturas, el desprecio a las intenciones de
dominacion, por otras culturas, que no hacen eco del respeto
que la concepcién universal de los derechos humanos ha
establecido como verdad. Los culturalistas, segun Giusti,
citado por Samano  (2014), ofrecen  alternativas
transculturalistas, que, a su juicio, hacen posible la convivencia
de diferentes culturas, su autonomia, en un consenso
dialéctico para que salgan de esta disyuntiva, entre la
concepcioén universalista, culturalista y lo descrito en la
Declaraciones de los Derechos Humanos.

La postura de la realidad explorada, la experiencia de la
UNELLEZ, es interesante en tanto que parte de unos
principios basicos aceptados por la comunidad Universitaria
del papel de la interculturalidad de los derechos humanos en el
respeto a la heterogeneidad de las culturas que conviven en el
campus universitario; pero se contradice en la practica del
trato institucional a las minorias étnicas (a juicio de los sujetos
investigados), y por un sector de los estudiantes que conciben
estas minorfas culturales como de condicién inferior a la



cultura mayoritaria que es de corte urbano-cosmopolita, con
influencias de los wvalores occidentales, sobre todo, los
difundidos a través de la cultura consumista-neoliberal.

Es importante resaltar que se ha obtenido una postura
racista, segregacionista y excluyente, en una realidad territorial
e ideologica, que ha difundido por medios institucionales, caso
la UNELLEZ, matrices de ideas, de preceptos que invitan a la
comprension y tolerancia de las minorias étnicas, pero en la
practica se siente la pre-disposicion, la friccion en cuanto a
establecer parametros de comunicacién fluidos entre las
diversas culturas que hacen vida en la Universidad. Esta
disfuncién de valores, de entendimiento del sentido de
igualdad y equidad que esta inscrito en declaraciones
internacionales, asi como en el marco legal venezolano
vigente, pareciera hacer mella en el convencimiento de las
mayorias de que el asunto de lo intercultural esta marcado por
la necesidad de establecer consensos y multiplicar alianzas de
entendimiento entre las diversas culturas interactuantes.

Claro esta, es una observacion puntual que se valor6 de
algunas respuestas dadas por los sujetos investigados, es
posible un margen de error importante en este aspecto que no
tiene necesariamente que extrapolarse a toda la realidad de la
comunidad Universitaria, ya que como muestra el instrumento
aplicado, los mismos sujetos reconocen la existencia de esas
minorias étnicas y su importancia en el desarrollo armoénico de
las actividades académicas, puesto que vienen a brindar otros
puntos de vista que terminan por enriquecer el conocimiento
cientifico.

En concreto, los sujetos investigados comprenden que
la. UNELLEZ, es un escenario donde se ha buscado
implementar estrategias para incluir, en el logro de la
formacién académica en el Programa Ciencias Sociales, el
conocimiento de otras culturas como parte de la formacién
intercultural, concibiendo en esa dinamica el respeto a los
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derechos humanos que garanticen la interaccién y
fortalecimiento de los valores de identidad nacional.

De manera puntual, la Universidad , a pesar de
visualizarse elementos de incomprension de los grupos
culturales indigenistas, se ha propuesto un didlogo e
intercambio permanente entre los conocimientos cientificos y
otros  conocimientos  (sociales, populares,  artisticos,
campesinos, indigenas, afrodescendiente, montubios, entre
otros), en miras a fortalecer el proceso de ensefanza-
aprendizaje, incluyendo un interés especial por reforzar los
lazos de igualdad (interculturalidad, discapacidad, género,
ambiente)estableciéndose criterios de accién que permitan que
la Universidad responda de manera técnica, tecnoldgica y
académica, a la consolidacion de calores de inclusion, en el
marco de criterios de calidad ,de pertinencia, claves para
generar lazos entre los pueblos originarios y Universidad.

Esta realidad, sustentada por las entrevistas a los sujetos
investigados, permite comprender que la ecologia de los
saberes posibilita los procesos de mediacion e intermediacion
entre la cultura indigenista, la cultura de masas que tiende a
buscar dominar en todos sus espacios; por un lado, el Estado-
nacion y la sociedad extra-local, por el otro, se da el
surgimiento de vinculos que promuevan lo comunitario, lo
dialégico, en torno al conocimiento.

Buscando establecer criterios que concentren la postura
de los sujetos investigados y la de autoridades tedricas que han
opinado en torno al tema de la interculturalidad de los
derechos humanos, se hace importante establecer que, para el
caso del estudio realizado, la interculturalidad se entiende
como la creacion de una nueva realidad, donde ha prevalecido
gran ignorancia en lo que es “el respeto hacia el otro”; y es que
ahi, es de donde se desprende cualquier criterio de valor que
se pueda asumir en razén de los derechos humanos.



La interculturalidad en este contexto, se da
promoviendo las relaciones interpersonales, en las cuales se
afirma las posturas intra cultural de lo propio y la apertura
hacia valores de tolerancia, que infiere un  aprendizaje
reciproco y de enriquecimiento mutuo, delimitado por
concepciones de logicas distintas, enunciados que colocan en
su justo lugar los derechos humanos como parte de la
tradicion historica, social, cultural occidental, de caracter
universal, donde se entiende la existencia de valores comunes
a diferentes culturas, se afirma la existencia de sistemas
morales, ¢éticos o politicos, universales, que permitan
complementarse, aunque no con ello se aspire fusionarse o
responder a determinadas aspiraciones de transculturales que
en vez de aperturar los procesos y la convivencia, los incita a la
confrontacion y a la discriminacion.

En Venezuela, sobre todo en la experiencia de las
comunidades Universitarias, se da multiplicidad de enfoques
racionalistas de los derechos humanos desde una posicion
reflexiva, donde lo cultural e histérico toma en cuenta las
petrcepciones, visiones, concepciones de las naciones y pueblos
indigenas, busca establecer conexiones, conjeturas donde lo
individual se comporta como sujeto unico se estimula la
proteccion de los ejes sustanciales del antropocentrismo. Es
decir, al ser humano enfrenta sus derechos como expresion de
servicio y disposicion que satisface las necesidades materiales,
incorporando un sentido critico que resguarde el medio
ambiente, desde las cosmovisiones de naciones y pueblos
indigenas originarios.

En un aspecto puntual, lo intercultural de los derechos
humanos en el discurso ecologista de los saberes en la
UNELLEZ, avanza en plantear que el ser humano es parte de
la colectividad conviviendo con la naturaleza, recalcando que
la tnica manera de su realizacién sostenible en el tiempo y en
el espacio, es el reconocimiento de los derechos de la
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naturaleza y las colectividades que componen las personas y
sus valores.

Esta realidad se amalgama, en el marco del proceso
politico ideolégico que se vive en Venezuela, tomando en
consideracion las demandas de las minorfas étnicas que han
estado expuestas a estructuras colonizantes, homogeneizantes,
monogenistas; donde las determinaciones de las demandas
sociales de estas minorias se han hecho vilidas dentro de la
estructura institucional de las comunidades Universitarias.

Asi mismo, se establece, en esa institucionalidad, como
lo demuestran los contenidos programaticos de la UNELLEZ,
mecanismos de legitimacion e incorporaciéon de la
interculturalidad en términos de una concepcién que prescinde
de los criterios mono culturales, influenciados por la cultura de
masas occidental, se replantea la consolidacion de los
derechos de las culturas indigenas originarias bajo condicion
de un proceso de re-significaciéon en términos de un viraje
hacia lo cosmo-céntrico, donde se asume que la naturaleza es
sujeto de derechos.

A grandes rasgos, los sujetos investigados aportan una
nueva vision al sugerir que los derechos humanos deben ser
complementados con una nueva categoria de derechos,
colocando el ejemplo de la percepcién que sobre la tematica
intercultural tiene la Republica de Bolivia, y es en lo referente a
valorar los “derechos de la naturaleza”. En este aspecto, se
avanza hacia los derechos de la vida, desde sociedades y las
culturas con multiplicidad de rasgos de criterios éticos, como
es el caso de la venezolana. Se rescata también, es este aporte,
la consolidacién de la postura ético-moral que los ciudadanos
deben de tener hacia las minorfas y culturas que coexisten en
el plano de las relaciones institucionales y sociales.

Esta vision de los sujetos investigados es reforzada por
la postura de Cruz (2014), para quien la presencia de lo
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intercultural de los derechos humanos se da en el
reforzamiento del intercambio cultural, eso complementa,
enriquece las culturas, sus valores y preceptos legales. Expone
el autor que: “El enfoque intercultural comparte el ideal de la
igualdad entre culturas, pero le anade la necesidad del dialogo
y el aprendizaje mutuo entre ellas. Las relaciones y el
aprendizaje entre culturas son inevitables, pero se han
producido en condiciones de desigualdad, llevando al
colonialismo, el asimilacionismo o la discriminacion, enttre
otros. Se trata entonces de que tales relaciones se lleven a cabo
en condiciones de igualdad... La interculturalidad apuesta por
la desapariciéon de toda desigualdad entre culturas, es el
contacto e intercambio entre culturas en términos equitativos;
en condiciones de igualdad.. Tal intercambio siempre es
conflictivo, por lo que antes que intentar suprimirlo, se trata
de orientarlo al desarrollo individual y colectivo. El horizonte
normativo es por ello el respeto y la convivencia, terminar con
las relaciones desiguales entre culturas para erigir un marco de
convivencia con respeto, dialogo y aprendizaje mutuo” (Cruz
Rodriguez, 2014, pag. 44). Hay una serie de incognitas que
surgieron de los antecedentes de investigacion y que se han
dado respuestas a lo largo del estudio: scomo se vincula la
interculturalidad con los derechos humanos? Esta se vincula a
través de la equidad y el enfoque de igualdad y diversidad, es
decir a través del reconocimiento de los derechos de los
grupos étnicos aborigen, y su integraciéon en la comunidad
Universitaria con todas las prerrogativas que incluye el respeto
y valoracion de sus raices culturales.

¢Es la interculturalidad una condiciéon humana que esta
por encima de cualquier derecho? Ciertamente el presente
estudio justifica la percepcion de que la interculturalidad esta
por encima de cualquier norma o legislacién vigente en torno
al tema de la inclusion y el pleno derecho de estos grupos
sociales. Los Derechos Humanos son universales, por lo



tanto, no obedecen a un sector o a una modalidad de grupo
social determinado, la igualdad y la diversidad estan inmersas
tacitamente en la configuraciéon de la institucionalidad de la
sociedad moderna.

¢Coémo entender la interculturalidad en el marco de los
nuevos conceptos del pensamiento ecoldgico emergente, el
cual aprecia la existencia humana por encima de cualquier
convenimiento o consenso de Leyes o preceptos de Ley? A
través del enfoque de igualdad y diversidad, es que se entiende
la interculturalidad de los Derechos Humanos, ya que se
reconoce la interculturalidad como punto de partida para una
nueva estrategia educativa que implica una intensa indagacion,
no solamente sobre las culturas originarias, sino sobre los
sectores culturales de la poblaciéon que se reconocen como
occidentales. No se trata de elaborar un nuevo indigenismo e
integrarlo en un sistema educativo orientado a respetar la
cultura originaria.

La Interculturalidad no es sinénimo de indigenismo,
lejos de eso, interculturalidad es un concepto que sirve para
explorar las relaciones entre culturas diferentes y, en el
contexto de Venezuela, para disefiar nuevas estrategias de
relacion social y cultural teniendo como meta el alcance de la
equidad. Lo que se pretende es alcanzar el reconocimiento
consciente de la variedad cultural como componente de la
sociedad nacional, que, de esta manera, es admitida en su
pluralidad, y hacer de ello, el punto de partida para un sistema
educativo que impulse la investigaciéon y la producciéon de
conocimiento desde los multiples angulos que ofrece la
complejidad de una sociedad multicultural.

¢Doénde ubicar la equidad en los derechos Humanos
desde la interculturalidad? La equidad esta inmersa en la
interculturalidad de los Derechos Humanos, en el transito de
la teorfa de la aculturacién-asimilacion a la aplicaciéon del

concepto de interculturalidad, que implica un proceso de



cambio que trasciende al sistema educativo e implica a la
sociedad entera; de esta forma, se trata es de la reorganizacion
de las relaciones sociales en su conjunto buscando desterrar la
inequidad, el flagelo de nuestros pueblos, y llegar a sociedades
equitativas, que se abran al potencial infinito de la creatividad
que la variedad cultural implica.

El proposito general de la presente investigacion fue
generar, desde la postura de sujetos investigados una ecologia
de los saberes, caracterizada por ser una metodologia donde se
privilegia la interactividad sobre la unilateralidad y se propone
un intercambio entre quienes poseen el conocimiento
cientifico y aquellos sectores que poseen otros tipos de
conocimiento, como saberes sociales, saberes populares o
saberes artisticos, para la interculturalidad de los Derechos
Humanos.

Este propésito se logré ampliamente, dado que los
sujetos investigados mostraron una percepcion muy particular
de lo que significa la interculturalidad de los derechos
humanos en el ambito de la ecologia de saberes que se dan en
la. UNELLEZ. Antes que nada, se gener6é una vision
humanista de los derechos humanos, se dio testimonio de la
planificaciéon programatica que tienen los contenidos de las
carreras del Programa Ciencias Sociales (Licenciatura en
administracion, Licenciatura en Contaduria Pablica, derecho y
Sociologia del Desarrollo), en donde se proyecta valores
interculturales, se propicia el acercamiento de las culturas en
una interaccion de complemento y no de dominacién o fusion.
Sin embargo, en la practica, tanto institucional como de
relaciones humanas, hay un reconocimiento de discriminacion,
exclusion, desconocimiento del valor de las culturas
minoritarias, sobre todo de la cultura indigenista.

A esa realidad que marca elementos de desigualdad e
inequidad, se impone elementos reflexivos y criticos que
invitan a reconducir el discurso intercultural de los derechos
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humanos, a sumar la existencia de otros derechos, como el de
la naturaleza, que vengan a fortalecer la capacidad de dialogo
de comunicacién entre culturas diversas, siempre entendiendo
que esta consolidacién pasa por la promocioén y difusion de los
derechos humanos como colectivo democratico, plural por
mejorar la convivencia en los escenarios universitarios.

La interculturalidad en el discurso de saberes entorno a
la postura de los derechos humanos, se da en un formato de
intercambio y de comunicacion; que conlleva conciliar la
justicia entre culturas, al mismo tiempo, la salvaguarda de los
derechos humanos, el multiculturalismo incurre en una
paradoja que se refiere a que la igualdad entre culturas
solamente es posible si se acepta de entrada un marco liberal y
una concepcion liberal de tales derechos.

Asi, aunque el enfoque tiene como proposito garantizar
la igualdad entre culturas, termina por erigir una relacion
desigual entre ellas, pues asume que la cultura liberal es el
medio comin o universal en que se deben producir las
relaciones entre culturas y es moralmente superior a las demas.
Por su parte, el interculturalismo enfrenta un gran vacio, en
contraste con el multiculturalismo, acepta la legitimidad de
todas las concepciones de vida buena, apuesta porque el
aprendizaje mutuo entre culturas les permita adoptar lo que
consideren mas razonable en vez de establecer desde el
principio el marco liberal y propugna por la construccion de
una cultura publica comun y abierta a las diferencias.

Sin  embargo, ello le impide  responder
satisfactoriamente a la pregunta por los limites de la tolerancia
frente a las culturas que no acepten sus postulados normativos
y, en consecuencia, definir criterios para proteger los derechos
humanos individuales.

En cuanto a los propésitos especificos que permitieron
concretar el general, se exploraron los criterios de la
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interculturalidad, desde la ecologia de saberes, en su enfoque
de los derechos humanos. Esto se hizo abordando posturas
tebricas, estableciendo conexion de las mismas en el marco de
la estructura de contenido que promueve la UNELLEZ, como
cultura del ecologismo de saberes.

En esa exploracién se alcanzé a distinguir posturas que
reivindican los derechos humanos como defensores de la
interculturalidad, otros aportes que visualizan elementos de
diversidad cultural y multiculturalismo, enmarcados en el
enfoque de los derechos humanos. Ya en este primer
momento, surgen dos categorias emergentes (diversidad
cultural y multiculturalismo) que vienen a darle profundidad a
las ideas y a propiciar un escenario ideal en donde proponer la
tigura de los derechos de la naturaleza como aporte principal
de los sujetos investigados.

En otro propoésito, comparar los criterios de la
interculturalidad, desde la ecologia de saberes, en su enfoque
de los derechos humanos, se alcanzé estableciendo contrastes
con instrumentos de ley que han promovido los derechos de la
naturaleza para fortalecer la interculturalidad en los pueblos
latinoamericanos. La Constitucién ecuatoriana, asi como la
boliviana, han innovado al incorporar el concepto juridico de
“derechos de la naturaleza”, abriéndose un espacio para un
nuevo constitucionalismo biocéntrico.

Esta corriente biocentrica, emerge ha sido promovida
de manera gradual, reconociendo que la naturaleza, es un
sujeto de derechos, por lo tanto, las personas, los pueblos o
comunidades tienen la potestad de pedir a las autoridades el
cumplimiento de los derechos de la naturaleza que se traducen
en el cuidado del medio ambiente y por ende en la
preservacion de la especie humana.

En este sentido el dltimo propésito, inferir, desde la
postura de sujetos investigados, una ecologia de los saberes,
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privilegiando la interactividad sobre la unilateralidad, asi como
el intercambio de culturas, que promueva una interculturalidad
de los derechos humanos, esto se logré identificando, aparte
de las mencionadas categorias emergentes (diversidad cultural
u multiculturalismo), dos nuevas categorias emergentes:
Universidad intercultural y cultura indigenista.

La investigacion y la docencia, crean condiciones
adecuadas para vincular las diversidades de culturas inmersas
en el ambito universitario, de alli se expanden diversas
acciones que van desde indagar acerca de los valores culturales
de cada etnia o minoria, asi como formar en el manejo de la
informacion cultural a las culturas dominantes, a efecto de que
las acepten vy se establezca un criterio de convivencia de
tolerancia, minimizando la discriminacion y la exclusion.

En cuanto a la categoria emergente cultura indigenista,
esta se presenta como un contenido valioso que debe hacer
uso las Universidades para crear lineas de investigacion que
permitan contrarrestar el criterio de “aculturalizaciéon”, que
viene dado desde la Conquista y la Colonia, eso sin agregar la
vision Neocolonialismo que ha impuesto el modelo urbano
de las ciudades, llevando hacia un estadio de exclusion a los
indigenas, invisibilizandolos en cuanto a los derechos que
tienen en la sociedad moderna. En el plano global, la cultura
indigenista reivindica lo social de las comunidades autdctonas
y la revalorizacion de sus tradiciones culturales, creando desde
las Universidades un enfoque integral, holistico, participativo.

En cuanto a la nueva Teoria Emergente la presente
investigacion no solamente ha centrado el aporte de los
sujetos investigados y de tedricos que han aportado una vision
renovada del tema de la interculturalidad de los Derechos
Humanos. Ello lleva, en conjuncién con el proceso de
triangulaciéon e interpretacion, a proponer un nuevo modelo
teorico desde donde apreciar la referida interculturalidad. Se



hace referencia a la Teoria de la equidad intercultural de los
derechos Humanos.

Esta teorfa parte por definir la equidad como la
capacidad de “hacer lo necesario” para transformar
condiciones, practicas que favorece la calidad y la dignidad de
la convivencia. Esta percepcion de la equidad se asocia con
valoraciones éticas, morales y politicas, sobre la idea de lo que
es justo. Esa percepcion de justicia se alimenta fortaleciendo el
caracter social de los grupos indigenistas que son los que
aportan mayor variedad de creencias de corte religioso en la
consolidacion de sus derechos.

En un aparte significativo, la interculturalidad de los
Derechos Humanos, se va fortaleciendo en razon de la
consolidacion de la comunicacién, las redes, estructuras
sociales, y la organizacion de los intereses sociales en razén de
promover que todas las personas tengan igual oportunidad y
que sea oportuna para impulsar criterios de identidad local ,
autodeterminacion de los grupos sociales.

Lo que se busca erradicar desde esta teorfa, son los
tratos excluyentes o discriminatorios que no deberian de darse
ni ser admitidos como norma de conducta tolerable en el
ambito universitario ya que la interculturalidad de los
Derechos Humanos es una respuesta de la sociedad y sus
grupos organizados, desde las demandas del colectivo, son el
producto de un acto noble de la humanidad que no es mas que
delegar en unos cuantos la responsabilidad de todos en hacer
posible un mejor medio social de convivencia.

Desde el enfoque de la igualdad y diversidad, derechos
humanos asumen un contraste con la equidad adquiriendo
relevancia al prosperar el llamado a respetar los derechos
sociales, culturales y econdmicos, al incluir muchas
aspiraciones bajo la égida de la interculturalidad; que a



menudo se ha propuesto que tengan la misma dimensién que
los mas tradicionales derechos civiles y politicos.

Resulta dificil comprender claramente la naturaleza del
derecho humano bajo la forzosa inclinaciéon de responder con
equidad, mas aun cuando esa equidad ha de relacionarse o
interactuar garantizando el derecho a la libertad de la persona
o el derecho de asociacion. La formulaciéon mas apropiada del
enfoque de la equidad figura en la Declaracion Americana de
los Detrechos y Deberes del Hombre, que, ademas de
reconocer el "derecho a la vida, a la libertad y a la seguridad de
su persona”, va mas al elemento basico de la preservacion del
ser humano, es decir, su salud, dado que una persona sin salud
garantizada por la organizacién politica del Estado, no tiene
expectativa mas que de ser una estadistica del fracaso de las
politicas sociales del Estado.

Esto lleva a una sistematizacion de los elementos
reflexivos y criticos aportados por los sujetos investigados y la
Teoria de la equidad intercultural de los Derechos Humanos,
estableciéndose un modelo teérico denominado de igualdad y
diversidad, en el ambito de la educacién universitaria para
comprender el alcance e influencia de los diversos grupos
étnicos y aborigenes que hacen vida en el plano educativo
universitario.

El aporte de la presente investigacion es la sugerencia
de ampliar los derechos humanos desde el trasfondo de la
interculturalidad, incluyendo la figura de los “derechos de la
naturaleza”, partiendo de la idea de crear un nuevo modelo de
desarrollo y experiencias globales en el ambito de las culturas
interactuantes en la sociedad moderna, para impulsar el
interés, asi como la atenciéon en el cambio climatico, las
energfas alternativas, el uso adecuado de los recursos
energéticos existentes.



Partiendo de la sugerencia y aportes de los sujetos
investigados, se propone reconocer los derechos de la
naturaleza a nivel constitucional, por la via de enmienda o por
sugerencia a la Asamblea Nacional Constituyente que hoy
redacta un nuevo cuerpo Constitucional en Venezuela. La idea
es llevar un criterio coherente que promulgue la conservacion,
las obligaciones de dar soporte a la vida, consolidar un cuerpo
de leyes que protejan el medio ambiente, en el marco del
desarrollo sostenible que no dependa de la voluntad de politica
de los Estados o Gobiernos, sino de todos los seres humanos.

Igualmente se sugiere tres estrategias fundamentales
para reconstruir el discurso ecologista de los saberes
interculturales de los derechos humanos: Crear un criterio
consolidado de la interculturalidad de los derechos humanos,
desde los proyectos extensionista de la UNELLEZ; Proponer
un programa permanente de formaciéon de los derechos
humanos desde un contexto intercultural; e Impulsar, desde el
Sub-Programa de Derecho de la UNELLEZ-VPA, la catedra
de la Interculturalidad de los derechos humanos, como aporte
directo a la difusion de las culturas minoritarias en la ecologia
de los saberes.
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